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NOTAS

Los vaqueiros de alzada
segun las ultimas publicaciones

CATEDRA TOMAs, Maria: La vida y el mundo de los vaqueiros de alzada (Madrid:
CIS/Siglo XXI de Espafia ed., 1989), 165 pp. CATEDRA ToMAs, Maria: La muerte y
otros mundos (Barcelona: Jacar, 1988), 488 pp. GARCIA MARTINEZ, Adolfo: Los va-
queiros de alzada de Asturias. Un estudio histérico-antropoldgico (Oviedo: Principado
de Asturias, Consejeria de Educacion, Cultura y Deportes, 1988), 400 pp., 59 forgs.

La singularidad de la forma de vida de los vaqueiros de alzada, su marginacion his-
torica y las discusiones sobre su origen, dieron lugar desde el siglo xvil a un buen
némero de escritos dotados de muy distinta intencionalidad. En la citada centuria algunos
personajes escriben con el afin de demostrar que los vaqueiros pertenecen a una fraza
distinta, inferior a la del resto de los asturianos, mientras que Otros, como Jovellanos,
ofrecen pruebas casi palpables de la falsedad de tales afirmaciones. En aquellos afios (y
también después, aunque en menor medida) quienes atacan desde una falsa erudicion a
la comunidad vaqueira, lo hacen movidos basicamente por intereses econdmicos, debido
a los inconvenientes que el modo de vida vaqueiro crea entre algunos campesinos y
sobre todo a los propietarios nobles.

Durante el siglo XIX (sobre todo en su segunda mitad) los vaqueiros van a interesar
especialmente a eruditos, periodistas, folkloristas y estudiosos en general, tanto locales
como nacionales y extranjeros. Sus arcaizantes costumbres, la dedicacién casi exclusiva al
ganado, su forma de vida semindémada, la rusticidad de sus viviendas y otros muchos
rasgos de su cultura (ademas de sus oscuros origenes), incitan a la descripcion facil y
superficial, al articulo periodistico sensacionalista o a la recogida de rasgos folkloricos
aislados. Siguen elaborandose mil y una teorias (casi todas absurdas e incoherentes) sobre
sus origenes, pero ya no es tan evidente esa oposicién interesada que se observa en
algunos escritos del siglo XviL

En 1893, Bernardo Acevedo y Huelves publica la primera edicion de la obra que va
a considerarse «definitiva» en su época sobre los vaqueiros !, Su trabajo es fundamen-
talmente una defensa apasionada de esa comunidad de ganaderos -y en €l rechaza cate-
goéricamente cualquier origen «inferior» o «infiel» de los vaqueiros. En 1915 aparece la
segunda edicion, aumentada, mds farragosa que la primera y en la que plantea unas
conclusiones mucho menos cientificas.

Quizé por la extensién y la popularidad que alcanza la obra de Acevedo, durante la
primera mitad de este siglo decae el interés y el numero de publicaciones sobre los

' Los Vaqueiros de Alzada en Asturias (Oviedo: Imp. del Hospicio Provincial, 189%). La
editorial G. H. ha publicado una edici6n facsimil en 1985.
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vaqueiros. Esta trayectoria cambia totalmente desde finales de los afios 40. Varios factores
intervienen en el cambio. Desde el 4mbito cientifico es fundamental el impulso dado
por Juan Uria y Riu a los estudios (tanto histéricos como antropolégicos) sobre los
vaqueiros. Sus primeras publicaciones sobre el tema son de los afios 20, pero es desde
comienzos de los 50 cuando se hace notar con mayor fuerza la importancia de sus apor-
taciones al tema. Su categérica defensa de la asturiania de los vaqueiros influye sin duda
en el cambio de actitud que, al menos en ambitos oficiales, se observa con respecto a
éstos. De ser denostados pasan a ser casi alabados, aunque en realidad van a ser mani-
pulados: la «vaqueirada» de Aristébano es buena prueba de ello.

En cualquier caso, este renovado interés por los vaqueiros trae como resultado Ia
aparicién de nuevos articulos, opusculos y obras que, sin embargo, son escasamente ori-
ginales. Al margen de los trabajos de Uria y Riu poco se puede destacar hasta la década
de los 70 % Se inicia entonces una nueva etapa en los estudios sobre la comunidad
vaqueira. Los folkloristas seguirdn insistiendo en el tema con los mismos patrones de
antafio, pero ahora es la casi adolescente antropologia social espafiola la que toma cartas
en el asunto, y lo hace a través de Maria Catedra, quien, desde 1972 (cuando publica
su primer articulo sobre los vaqueiros) logra casi la «exclusiva» sobre esta materia. Maria
Chtedra es precisamente la autora de dos de las publicaciones que vamos a comentar °,
la tercera es obra de Adolfo Garcia Martinez . El planteamiento, las metodologia y el
enfoque de ambos auteres son muy diferentes, al igual que lo son los dambitos geograficos
en los que han trabajado, aunque en los dos casos el objeto de estudio sea la comunidad
vaqueira del occidente asturiano. Veremos cual es el contenido y la orientaciéon particular
de cada uno de los trabajos y al mismo tiempo se realizara una critica y valoracion
conjunta de los mismos.

Vamos a comenzar por la obra aparecida mas recientemente (abril de 1989), la de
Maria Citedra, La vida y el mundo de los vaqueiros de alzada, ya que se trata de una
recopilacién de articulos publicados anteriormente >, entre 1972 y 1986, y uno mis
(«Etnografia: la descripciéon de la descripcién»), preparado en una primera versidn para

2 La bibliografia existente sobre los vaqueiros hasta 1977 puede consultarse en RAMON

BARAGARNO, Los vaquesros de alzada (Gijén: Ayalga, 1977). Otros trabajos posteriores (hasta
1985) se citan en la obra de Francisco FEO PARRONDO, Los vaqueiros de alzada. Estudio geo-
grifico de una comunidad marginada (Oviedo: Caja de Ahorros de Asturias, 1986). De los
estudios publicados en las décadas de 1940, 50 y 60 (y exceptuando las obras de Uria y Riu)
apenas se puede destacar algo original, lo més interesante es, quiza, el estudio de Rodolfo
SoTo VAzQUEzZ titulado «E! suicidio entre los ‘Baqueiros de Alzada’ Asturianos», publicado en
el Boletin de Estudios Asturianos (1964), LVI, 167-182 y LV, 69-88.
La mauerte y otros mundos (Barcelona: Jucar, 1988) y La vida y el mundo de los va-
quesros de alzada (Madrid: CIS/Siglo XXI de Espafia, 1989).
Los vaguesros de alzada de Asturias. Un estudio histérico-antropolégico (Oviedo: Prin-
cipado de Asturias. Consejeria de Educacién, Cultura y Deportes, 1989).
No se han incluido en la recopilacion los siguientes articulos:
— «Vacas y vaqueiros. Modos de vida y cultura en las brafias asturianas», en M. CATEDRA
y R. SANMARTIN, Vaguesros y pescadores. Dos modos de vida (Madrid: Akal, 1979), pp. 9-93.
— «Notas sobre la envidia: los ojos malos entre los vaqueiros de alzada», en C. LisON
(ed.), Temas de antropologia espaiola (Madrid: Akal, 1976), pp. 9-48.
— «El segundo entierro. Vivos y muertos en las brafias vaqueiras», Historia 16, 1II, n*
21 (1978).
— «Bendito y maldito: categorias de clasificacién en el universo vaqueiro», Los Cuadernos
del Norte, VII, n. 35 (1986), pp. 70-85.
— «El cuerpo es un sistemar, Jano, XXX, n* 717 (1986), pp. 8-24.
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un diccionario de antropologia salido a la luz recientemente ¢, Pese al importante espacio
de tiempo que media entre la aparicién del primero y el dltimo, todos tienen su origen
en la investigacion desarrollada por su autora entre 1970 y 1972 para conseguir su doc-
torado por la Universidad Complutense de Madrid. La linea de anilisis que los une es
«el estudio de la marginacién del vaqueiro y las bases ecoldgico-culturales de este pueblo»
(p- VII) y la tesis que pretende demostrar es «que la marginacién del vaqueiro no puede
ser explicada por sus supuestos origenes, sino por su ecologia, modo de vida y cultura
diferente de la de sus vecinos» (p. VII). Reconoce que esta idea ya la habia apuntado
Uria y Riu (Jovellanos ya se referia a ello), pero ella pretende demostrarla desde una
perspectiva antropoldgica.

Ya sobre esa primera declaracion de propésitos cabria hacer alguna observacién. Sin
entrar a valorar todavia si la tesis propuesta ha sido o no demostrada, no creemos que
la marginacién del vaqueiro pueda ser explicada exclusivamente por razones ecoldgicas,
que a su vez condicionarian un modo de vida y una cultura diferentes. Es cierto que la
trashumancia, el seminomadismo y el nomadismo ganadero son factores que conducen
en gran medida a la marginacién o desprecio hacia los pueblos que los practican por
parte de los campesinos, pero también lo es que hay comunidades trashumantes (incluso
en Asturias) que no se han convertido en «pueblos malditos». Por otra parte, el pretender
explicar la marginacién porque exista una cultura diferente es un recurso facil: lo im-
portante es mostrar precisamente cuales son las razones para que exista esa cultura di-
ferente, y esto es algo que los factores ecolégicos no pueden, por si solos, explicar.

Pero sigamos adelante con el contenido del libro. El capitulo primero («Etnografia:
la descripcién de la descripcién») trata de introducir al lector en el conocimiento de la
etnografia como disciplina. Al margen de algunas ideas sobre la historia de la antropologia
en Espafia expresadas con excesiva simplicidad, la autora consigue su objetivo, y es es-
pecialmente clara e ilustrativa cuando se refiere a los «aspectos humanos y cientificos
de la etnografia», recordindonos que el antropdlogo estudia a seres humanos y, por tanto,
debe ser respetuoso en todo momento con esas personas. En la segunda parte de este
capitulo, la autora hace una amena e interesante exposicién sobre algunos aspectos de
su trabajo de campo, especialmente los que se refieren a la entrada en contacto con la
comunidad vaqueira, a los distintos «roles» ocupados durante su estancia entre ellos y a
la interaccién que se produjo. En La muerte y otros mundos (la segunda obra de Maria
Citedra que vamos a comentar) se habia incluido ya esta parte a la que nos estamos
refiriendo, en un apartado titulado «El método». En La vida y el mundo de los vagqueiros
de alzada no aparece ya bajo ese titulo. Creemos que la decisién es acertada pues la
informacién que nos presenta la autora no se refiere tanto a la metodologia empleada
como al proceso de acercamiento, contacto y desenvolvimiento de su estancia entre los
vaqueiros. Mas cercana a estas cuestiones metodoldgicas estd su referencia a la abundante
utilizacién de citas literales de sus informantes, hecho que justifica por la importancia
de mostrar a la gente a partir de su propio lenguaje y por la facilidad y sencillez con
que logran exponer ideas que «al antropdlogo le llevaria un buen nimero de paginas
explicar».

En el capitulo segundo, «Qué es ser vaqueiro de alzada», se trata de explicar en qué
consiste la particularidad del vaqueiro y su mundo, vistos desde la perspectiva del xaldo
y desde la del propio vaqueiro. Esta explicacién se articula en distintos dmbitos a través
de los cuales se evidencia la diferenciacién entre ambos. En primer lugar se nos presenta
el aspecto mitico de la marginacién, pero no analizando las teorias eruditas (o pseudoe-

6 A. AGUIRRE (ed.), Diccionario tematico de antropologia (Barcelona: PPU, 1989).
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ruditas) sobre el origen de los vaqueiros (esto queda para otro capitulo), sino dando la
palabra a los propios xaldos (que presentan sus explicaciones) y a los vaqueiros (que
las rebaten).

También interviene en esta discriminacién el factor econdmico: el vaqueiro se acerca
a la categoria de xaldo cuanto mayor es su riqueza personal. El mundo de la religiosidad
también refleja las diferencias: el vaqueiro es poco practicante de la religiéon oficial, pero
rinde culto fervoroso a San Antonio y a la Virgen del Acebo (fundamentalmente) que
estd en consonancia con la proteccion que dan a su ganado estas «divinidades». Por
ultimo, apunta la autora las diferencias en el «modo de hablar», que se reflejan en
«pequefias variaciones fonéticas, morfologicas y semanticas» (p. 35). A pesar de que estas
variaciones puedan existir, creo que lo mas importante en esta diferenciacion en el habla
reside precisamente en el modo, en la entonacién y en el uso de algunas expresiones
propias que se ven aumentadas por el modo en que el xaldo percibe el habla vaqueira.
Tampoco sirve como hecho particularizador la existencia del sonido [ts] o [tch] entre
los vaqueiros. La autora apunta que éstos emplean el proverbio «el que non diga tseite,
tsino, tsana non ¢é de la brafia» 7 para distinguirse respecto a los forasteros. Pero ese
sonido existe en otras zonas del occidente asturiano e incluso de Ledn (en Laciana, [Tcha-
ciana]), como ya apuntara, entre otros, Acevedo y Huelves. Incluso ese mismo proverbio
lo utilizan y consideran como propio los xaldos de la aldea de Barzanallana [Barzanat-
chana] de la parroquia de Navelgas, en la misma zona estudiada por la autora.

Concluye Maria Citedra este capitulo afirmando que «el problema de los vaqueiros
es, pues, uno de estratificacion sociocultural disfrazado de mito» (p. 44). Ademads, apunta
que «el mayor error cometido al estudiar los vaqueiros ha sido el tomar por historia
ortodoxa lo que es en realidad historia popular. Las nociones historicas de la gente rural,
sus creencias en torno a la historia y la relacién de ésta con otras creencias son parte
de la antropologia cognitiva, de la filosofia de la historia o de la sociologia del conoci-
miento, y no, como se ha pretendido, de la historia ortodoxa» (p. 44). Esta serie de
afirmaciones dan pie a algunas reflexiones. En primer lugar, es obvio que en los origenes
de la marginacion del vaqueiro tiene un lugar sefialado la estratificacién social: el vaqueiro
rico puede escapar al desprecio del xaldo. Sin embargo, creemos que por mucho disfraz
de mito que haya envuelto a esa jerarquizacion, ni ésta ni su disfraz explican por com-
pleto el hecho. Por otra parte, es cierto que, desde el siglo Xvil hasta hoy, buena parte
de los estudiosos que han tratado la cuestion vaqueira han cometido el error de tomar
por verdad histérica lo que solo era fantasia erudita o popular. Pero esto no significa
que las nociones histdricas de la gente rural (o urbana) queden reducidas a mero objeto
de estudio de la antropologia cognitiva. La investigaciéon histérica (ortodoxa o heterodoxa)
tiene mucho que decir al respecto. No se trata de pretender buscar Troyas reales alli
donde el mito nos dice que estuvieron, pues en pocas ocasiones tendriamos la suerte de
hallarlas. Lo que si puede escudrifiar el investigador (historiador o etnélogo), utilizando
el analisis histérico, es el contexto vital y ambiental que a lo largo del tiempo ha con-
ducido a unas u otras interpretaciones miticas sobre una realidad cualquiera, en este caso
sobre la marginacion de los vaqueiros. El disfraz mitico puede tener explicaciones que
se descubran en el registro histérico, y no porque tuviera realidad material el mito (algo
tampoco descartable), sino, porque se dieran unas condiciones muy precisas para su creacidn.

El capitulo tercero se refiere precisamente al problema de las explicaciones miticas y
se titula «Mito e historia de los vaqueiros de alzada». En él se hace un ripido repaso
a las distintas teorias expuestas desde el siglo Xxviil sobre el origen de los vaqueiros y a

7 El que no diga leche, lino, lana no es de la brafia.
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los diferentes estudios folkldricos, historicos y etnolégicos escritos sobre este grupo social.
La autora utiliza como fuente de informacion la obra de Acevedo y los distintos trabajos
de Uria y Riu. Comenta y valora a su vez los escritos de estas dos méximas autoridades
sobre la historia y la etnologia vaqueiras y también se refiere a algunos articulos de
menor alcance publicados en la segunda mitad del siglo Xix. El trabajo pretende ser
una aproximacién general al tema, sin profundizar demasiado ni en los manuscritos po-
lemistas del XVIII ni en las obras impresas posteriores. Quizd pueda sefialarse que este
acercamiento a la historia de la investigacién histérica y etnografica sobre la comunidad
vaqueira adolece de lo que se ha venido en llamar «presentismo». Lo que interesa a la
autora es mostrar los posibles aciertos y errores que se documentan en esos escritos, el
analisis del desarrollo de los estudios sobre los vaqueiros queda en un segundo plano
frente a los datos que esas investigaciones aportan. En cualquier caso, esa orientacidn es
comprensible dada la corta extensién del trabajo y los intereses concretos de su autora.

Con el capitulo cuarto, «Ecologia cultural de brafia y aldea», se entra de lleno en la
descripciéon y analisis de la forma de vida vaqueira. El objetivo es «comparar alternati-
vamente las diferencias fundamentales que existen en el medio en que se desenvuelven
aldeanos y vaqueiros» (p. 71), ya que estas diferencias se consideran claves para explicar
los origenes y el mantenimiento de la marginacion.

En este articulo se presenta, con croquis incluido, la zona estudiada por la autora,
que comprende basicamente las parroquias (y sus aldeas y brafias) de Naraval, Navelgas
y Villatresmil, situadas en el concejo de Tineo, aunque algunas brafias pertenecen también
a Luarca 8 Se describe la situacién de brafas y aldeas, ocupando las primeras terrenos
peores y de mayor altitud (por lo general) que las segundas, aunque algunas aldeas de
segundo orden pueden asentarse en terrenos tan malos y poco accesibles como los de
las brafias. No obstante, hay un elemento bastante notorio que diferencia a unas y otras:
en las braifias las viviendas aparecen siempre separadas entre si.

Ya dentro de la brafia, se describe la vivienda y se evaltan minimamente los dife-
rentes terrenos que disfrutan (tierra, prado y monte), comparandolos con los existentes
en la aldea. En ésta, el porcentaje de tierra de cultivo es bastante superior al de la
brafia, disminuyendo el dedicado a prado y monte.

Otra caracteristica diferenciadora de brafia y aldea es el sistema de separacién de
propiedades. En la brafia se levantan paredes de piedra, en la aldea se utilizan casi
exclusivamente mojones, aunque ultimamente también comienzan a verse paredes divisorias,
entre otras razones por la extensién de los prados. El trabajo se completa con la des-
cripcién de las distintas tareas desempefiadas en la brafia y la aldea. Arriba, en la brafia,
lo principal son los pastos y la recogida de la hierba, con muy escasa dedicacién a los
cultivos. Abajo, en la aldea, lo fundamental es el policultivo, sélo la mitad (0 menos)
del terreno cultivado se dedica (o se dedicaba hasta el auge de la ganaderia lechera) a
alimento para el ganado. La diferente meteorologia también condiciona cultivos y labores.
Por todas estas circunstancias es obvio que la importancia del ganado vacuno es funda-
mental en la brafia, siendo la vaca «roxa» el tipo de ganado que mejor se adapta a las
condiciones de aquélla.

8 En el croquis de la pagina 73 se ha deslizado algin error en la clasificacién de los
niicleos de poblacién. Silvallana y Relloso se identifican como brafias de alzada y son'de in-
vierno; por el contrario, Bustellin y Las Tabiernas se presentan como brafias de invierno y
son brafias de alzada. Por otra parte, también se puede apuntar que calificar a Naraval como
aldea principal y a Navelgas simplemente con aldea, no concuerda con el desarrollo poblacional
actual de ambas, aunque en el registro histrico la primera tuviera mayor entidad que la
segunda préicticamente durante todas las épocas.
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Todos éstos son los rasgos y condicionamientos que caracterizan las diferentes estra-
tegias de adaptacién de brafias y aldeas. En toda la exposicion, clara e ilustrativa, hay,
sin embargo, un aspecto que no se menciona y es el hecho de que la comparacién
entre la ecologia de brafia y aldea se hace teniendo como referencia las brafias de in-
vierno, no las de alzada. Estas dltimas son ahora s6lo tres en la zona, pero hubiera
sido conveniente hacer una diferenciacién tripartita al estudiar tanto la ecologia como el
habitat de la zona: brafias de invierno, brafias de alzada y aldeas. También podemos
apuntar que, al no hacerse un andlisis complementario de caricter histérico, no se docu-
mentan las posibles variaciones que, tanto en las formas de poblamiento como en los
sistemas econdmicos, hayan podido producirse al convertirse las brafias de invierno en
poblaciones estantes (como son ahora la mayoria) y al dejar de ocuparse enteramente
durante el verano las brafias de alzada.

Se apunta la idea de que hasta el siglo XVill la mayor parte de la poblacién de las
brafias de invierno alzaba totalmente su morada durante los meses de verano, ocupando
los pastos de alta montafia a cambio de un determinado canon econémico. Sin embargo,
desde la centuria citada (o incluso antes) las familias que disponian de mas y mejores
tierras en las brafias de invierno permanecian en éstas durante el verano, enviando el
ganado a los puertos con algunos miembros de la familia o al cuidado de algun individuo
asalariado.

Hasta hace treinta o cuarenta afios el sistema principal de trashumancia consistia
precisamente en llevar el ganado a esos puertos altos (en los limites con la provincia
de Leén), aunque en pocos casos alzaba toda la familia, encargando varias de éstas el
cuidado del ganado a un «brafiero» o «vaqueiro». El traslado de los animales lo realizaban
sus duefios en grupo, dando lugar a una animada comitiva que los vaqueiros recuerdan
con agrado. El viaje, ademas de proporcionar alegria y diversion, servia para realzar el
sentido de grupo y dar fe de la buena calidad del ganado frente a los xaldos de las
aldeas que atravesaban. A principios de los afios 70, cuando realiza su trabajo la autora,
s6lo tres casas enviaban sus ganados a Cangas de Narcea, y lo hacian en camiones alquilados.

El sistema de trashumancia a grandes distancias casi ha desaparecido totalmente pero
ain se conserva una variante menor que es la de alzar la morada a las brafias de verano
de los puertos del interior del concejo, en concreto a las tres brafias de alzada existentes:
Los Corros (Luarca), Bustellin y Las Tabiernas (Tineo). Catedra sefiala que eran 58 las
casas que trashumaban procedentes de doce brafias, de las que sblo cuatro alzaban casi
totalmente ?. A diferencia de la situacion existente en los puertos de Cangas, en las

9 En las tres brafias citadas, una parte de la poblacién permanece estante durante todo
el afio. En Bustellin esta sedentarizacién ha alcanzado cotas muy altas, al igual que ha crecido
considerablemente el tamafio de las edificaciones, tanto las dedicadas a vivienda como a establo.
En realidad, hoy (1989) el panorama ha cambiado mucho en la mayoria de las brafias desde
los afios en que desarroll6 su trabajo de campo M. Caitedra. El asfaltado de carreteras, la
extensiéon de maquinaria agricola de todo tipo, ordefiadoras, enfriadoras para la leche, etc,
han variado notablemente la forma de vida vaqueira. Las brafias de alzada también se han
visto afectadas por estas innovaciones pero han respondido de forma diferente. En Las Ta-
biernas, el envejecimiento y el éxodo de la poblacion en sus correspondientes brafias de in-
vierno, supusieron el abandono de la alzada y la venta o arriendo de los prados y viviendas.
Actualmente hay un buen nimero de casas vacias, las que ain no se han derrumbado han
sido compradas o tomadas en arrendamiento por los que todavia acuden, quienes las utilizan
como pajares o cuadras. Lo mismo ha ocurrido con los prados o campas, lo que redunda en
una mayor disponibilidad de alimento para el ganado de las casas que residen todo o parte
del afio en Las Tabiernas. En Bustellin pudo haber ocurrido inicialmente algo parecido pero
dada su mayor extensién y por tanto su mayor disposici6n de prados, la despoblacién ha
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brafias de alzada citadas los vaqueiros cuentan siempre con una pequefia propiedad, «con-
sistente en un nimero de prados, una vivienda y frecuentemente porciones de monte»
(p. 112). También es significativo que en estas brafias nadie se dedique al cuidado asa-
lariado de ganado ajeno.

En este sistema de trashumancia a cortas distancias, «la frecuencia de los viajes a la
alzada, la duracién de la estancia en ésta, asi como el nimero de trashumantes de cada
casa varia también dependiendo del tamafio de ambas propiedades y de la familia»
(p. 113). No obstante, lo que ahora se destaca es que en este sistema el nimero de
viajes se multiplica, y desde marzo a noviembre pueden darse seis u ocho cambios de
residencia para lograr un mejor aprovechamiento de los prados. Por esta circunstancia
los vaqueiros se refieren a esta forma de vida como los «dos fuegos» o las «dos vidas».

La trashumancia trae consigo ventajas e inconvenientes. Puede servir para aliviar ten-
siones familiares y matrimoniales (por la separacion de los miembros), pero también da
origen a problemas con las aldeas-parroquias por la media vecindad. Por otra parte, si
histéricamente la trashumancia ha sido despreciada como forma de vida inferior, entre
los propios vaqueiros la sedentarizacién de buena parte de ellos provoca escisiones in-
ternas. Muchos desean abandonar la trashumancia, pero sus escasas posibilidades econd-
micas se lo impiden y esto puede dar lugar a la marginaciéon dentro de la marginacién.
No obstante, también se ha de advertir que desde las aldeas (especialmente las de menor
entidad) se observa un proceso de acercamiento a la forma de vida vaqueira, no por la
practica de la trashumancia, sino por la potenciacién de la explotaci6én ganadera, debido
al auge de la venta de la leche. :

Hasta aqui algunos de los datos aportados por la autora que describen de manera
acertada las caracteristicas de la trashumancia en el momento y zona estudiados. Se pueden
sefialar, no obstante, ciertas lagunas que se refieren a la forma de vida vaqueira anterior
a la situacién estrictamente contemporinea a la realizacion del estudio. Las breves refe-
rencias a los puertos de Cangas del Narcea dejan numerosos interrogantes en el aire.
En primer lugar, no se localizan las zonas ocupadas, el sistema de aprovechamiento y
propiedad de los pastos, las formas de ocupacién del espacio, etc. 10 Cuando se refiere
a la subida a los puertos, define a éstos como «espacios ajenos, desconocidos y hostiles»
(p. 107). Esta hostilidad seria cierta y evidente desde el momento en que las familias
dejaron de alzar totalmente sus moradas, pero antes seguramente no. Adolfo Garcia, en
su estudio sobre los vaqueiros de Salas, Belmonte y Somiedo, se refiere precisamente a
los puertos altos de Somiedo como el lugar de residencia preferido, frente a las brafias
de invierno.

sido mucho menor, e incluso se puede decir que hoy ha aumentado el nimero y poder eco-
némico de los propietarios. )

Otro factor que interesa destacar es que el aumento de la cabafia ganadera fespec:aimente
lechera) ha llevado a la extensién de las «cavadas», es decir, a la transformacién del _monte
piblico en campas y prados. Este proceso no ha sido exclusivo de las brafias vaqueiras ya
que en terrenos colindantes a ellas los aldeanos de Folguerda, por ejemplo, han realizado
igualmente «cavadas». También algunos xaldos (de Villatresmil espec{a!mente) han comprado .
prados en Las Tabiernas; no suben con el ganado, siegan la hierba y la bajan a sus aldeas.

10 Los principales puertos de alzada eran Los Llanos, La Filtrosa y Soldepuesto (en"Cangas
de Narcea), ademas de otros varios en el concejo leonés de Laciana. Apuntemos también que
ha existido algin caso de brafia tedricamente invernal pero que ha sido utilizada como alza'da
por vaqueiros de brafias menos altas y mds cercanas a la marina. Esto ocurrié en Concc.!lm,
brafia del concejo de Tineo pero muy cercana a Pola de Allande, donde al menos dos vecinos
de Businin (Tineo) disponian de casa y prados y alli trasladaban su ganado y su residencia
durante buena parte del afio.
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Tampoco se hace referencia alguna al papel desempefiado por las brafias de alzada
de Tineo y Luarca cuando estaba extendida la trashumancia a los puertos de Cangas.

Obviamente tales cuestiones no pueden estudiarse desde una perspectiva exclusivamente
etnografica, como es la que utiliza Maria Cirtedra, seria necesario recurrir a fuentes do-
cumentales. Con esto no quitamos ningin mérito al trabajo realizado por la autora, pero
si apuntamos que el presente etnografico no puede explicar por si mismo el pasado de
un pueblo. En el caso de los vaqueiros la necesidad de completar el estudio antropoldgico
con el anélisis histérico es fundamental, pues sélo de ese modo podemos comprender
los procesos de cambio y las circunstancias que pueden haber incidido en el desarrollo
de sendas conciencias marginal y marginadora, caracteristicas de vaqueiros y xaldos, res-
pectivamente.

Y con esto entramos en el ultimo capitulo, el sexto, de la obra, titulado «Las vacas
también son buenas para pensar». Se trata del trabajo mas «antropolégico» del libro,
no en vano se encabeza con una extensa cita de E/ pensamsento salvaje de Lévi-Strauss,
y tiene como objetivo «explorar la manera en que el grupo humano interacciona con su
entorno a un nivel méas elevado de la estricta base econdémica, en el plano mental»
(p. 131). Se valoran de este modo las homologias existentes entre vaca y mujer en el
mundo vaqueiro: vaca «roxa»-mujer vaqueira, frente a vaca aldeana (no «roxa»)-mujer
aldeana; se estudia el importante papel desempefiado por la vaca en la socializacién del
individuo vaqueiro; el ciclo vital de la vaca y el elemento emocional que rodea a su
"muerte dentro de la casa vaqueira; y, por ultimo, el «rol» desempefiado por la vaca
como elemento intermediario entre vivos y muertos y su capacidad para presentir la
muerte de los humanos.

Todo este mundo de categorias, relaciones, valores y sentimientos que se mueve al-
rededor del ganado vacuno (concretamente del «roxo») es facilmente constatable entre
la comunidad vaqueira. La vaca, la mujer y la muerte son, quiza, los tres ejes funda-
mentales de su existencia; no es, por tanto, extrafio que aparezcan interrelacionados y
sirvan para conceptualizar multiples aspectos del mundo vaqueiro.

Con el anterior planteamiento, la mayor parte de la informacién contenida en el
articulo y su propio titulo responden a una misma idea: la vaca es la base econémica
de los vaqueiros, por ello —y ademds— también resulta fundamental en la elaboracién
de conceptos e ideas, «también es buena para pensar». Ese adverbio, «también», es el
que marca la clave. Por tanto, no parece acertado incluir citas de Lévi-Strauss para jus-
tificar o dar validez al tipo de estudio realizado, y menos ain recoger la idea de este
autor segun la cual «se comprende que las especies animales no sean elegidas por ser
buenas para comer, sino por ser buenas para pensar» (p. 157). La idea que nos presenta
la. autora es, si no opuesta, al menos claramente diferente a la defendida por el antro-
pologo francés. No hace falta ser estructuralista para sostener que la vaca (en este caso)
genera todo un cimulo de conceptos y categorias de identificacion y diferenciacién social
y ello no conduce a la conclusion de que se elija precisamente a la vaca por su capacidad
generadora de conceptos y no por el potencial energético que aporta. En este sentido,
las criticas que Adolfo Garcia hace a Maria Catedra son solamente aceptables en parte 1.
Es cierto que este acercamiento al estructuralismo se aleja de la reivindicacién ecolégica,
casi determinista, sobre el origen y desarrollo.del modo de vida vaqueiro, pero también
lo es que una lectura objetiva de este capitulo que comentamos nos lleva a la conclusién
de que su autora parece haberse incluido a si misma en una corriente en la que en
realidad no se ha embarcado, o al menos no demuestra haberlo hecho con claridad.

Y 0p. cir., pp. 37-38.
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Esa orientacién antropoldgica, cercana al estructuralismo, aparece con mayor notoriedad
en algunos de los apartados de la segunda obra de Maria Citedra que vamos a comentar;
nos referimos a La muerte y otros mundos 12 1a investigacion sirvib a su autora para
doctorarse en antropologia por la Universidad de Pennsylvania. La informacién que aparece
en el libro fue recogida fundamentalmente durante 1974 y 1975, aunque hay algin dato
anterior y posterior a esas fechas.

Al encararnos con esta obra lo primero que nos llama la atencidén es su grosor, el
reducido tipo de letra y, en definitiva, la densidad enorme del trabajo. Son en total 488
paginas, lo que la convierte en la investigacion de mayor volumen publicada acerca de
los vaqueiros. Otro rasgo notorio es la ausencia de cualquier tipo de ilustracién, incluidos
mapas y planos 13 Este rechazo de la imagen puede tener su justificacién en el deseo
de la autora de respetar la intimidad de sus informante y de no revelar la identidad
concreta de las brafias a las que pertenecen. Este planteamiento es muy respetable y
digno de ejemplo. Sin embargo, hubiera sido aconsejable incluir, al menos, los croquis
que se reproducen en la obra comentada anteriormente, pues la tnica referencia al espacio
geografico es que se sitda entre los concejos de Tineo y Luarca. Incluso se mantiene
oculto el nombre de las entidades de poblacién, cuando éstas ya son conocidas de articulos
publicados en afios anteriores.

Menos justificada estd la no inclusion de ningin tipo de imagen sobre aspectos no
relacionados con la identidad de los vaqueiros informantes y sus respectivas brafias, es
decir, todos aquellos elementos pertenecientes a la cultura material que no revelan esa
identidad individual. Creo que esta ausencia se explica tanto por el caricter antropologico-
social de la investigacion —y de la formacién de la autora— como por razones editoriales.

Pero dejemos ya los aspectos formales de la obra y entremos en su contenido. El
objeto de la investigacién es obvio: se estudia el hecho bioldgico y sociocultural de la
muerte entre los vaqueiros. La autora, siguiendo a R. Hertz y A. Van Gennep, considera
que la muerte «no es un acto instantineo sino un largo proceso, una transicién a un
estado diferente de ser» (p. 31). Por tanto, el estudio queda articulado en tres partes: I
«El camino hacia la muerte» (la enfermedad); II, «La muerte»; III, «El més allér.

En las paginas introductorias se incluye un apartado titulado «EI métodon, al que ya
nos hemos referido al comentar la obra anterior. Ya apuntamos entonces como al pu-
blicarlo por segunda vez en este Gltimo trabajo (La vida y el mundo...) no se presenta
bajo el titulo citado. Deciamos que esto nos parecia acertado porque, mas que de una
reflexién metodoldgica, se trata de una exposiciéon de las interesantes circunstancias que
rodean su introduccién e interrelacion con los vaqueiros. A continuacién se presenta «el
problema», es decir, el objeto del estudio, en sb6lo cinco paginas. Se hacen algunas refe-
rencias a los logros y carencias en el estudio antropologico de la muerte y se apunta
que, en general, los antropblogos no han estudiado la muerte como el continuum que
comienza antes y permanece después del momento preciso de la defuncién. En relacién
con esto, quizd hubiera sido aconsejable realizar una reflexién algo mas profunda sobre
el estudio de la muerte desde la antropologia.

La enfermedad y todo lo relacionado con ella, se analiza desde cuatro coordenadas
diferentes: 1) en su relacién con el medio natural, donde se representan las categorias

12" Editorial Jécar, Barcelona, 1988.

En el comienzo de la introduccién (p. 18) se hace referencia (y se deja espacio) a
una figura en la que se deberian representar los concejos tradicionalmente vaqueiros, pero el
plano no se publica. También en la pégina 290 la autora informa de haber realizado mapas
con la procedencia de acompafiantes a entierros, que tampoco se incluyen, ya que parece no
considerarse necesario.
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de bendito y maldito; 2) desde el cuerpo de la persona, al que se considera como un
sistema cuyo desequilibrio refleja la enfermedad; 3) a través del anilisis de la envidia,
que genera unos tipos concretos de enfermedades, que afectan fundamentalmente al mundo
infantil y al ganado vacuno; 4) mediante el examen de los distintos especialistas de la
curacién.

En el estudio de la enfermedad. y en concreto de las relaciones entre el hombre y
el medio, los conceptos de bendito y maldito y el andlisis e interpretacion de mitos y
leyendas aparecen claramente organizados bajo el esquema estructuralista de los opuestos
complementarios, que puede ser excesivamente rigido en algunos casos. Sin embargo, el
desequilibrio del sistema corporal, la envidia y los especialistas de la curacién se estudian
e interpretan desde una Optica claramente funcionalista. Esto no supone ausencia de cla-
ridad o disparidad en la orientacién teérica, simplemente se adoptan posiciones tedricas
distintas para explicar los problemas de la manera mas convincente. En esta primera
parte destaca el fendmeno de la envidia, o «los ojos malos», a la que Maria Citedra
considera un claro fenémeno funcional, ya que «sanciona las diferencias econémicas dentro
del grupo y promueve una mayor igualdad social: es el precio que debe pagar el rico
por su excesiva riqueza y el mecanismo que impele al pobre para serlo menos» (p. 140).
Semejante carga funcional poseen los especialistas de la curacion (desde el médico oficial
a la «adivinona»), cada uno capaz de actuar contra la enfermedad de acuerdo al distinto
origen de ésta.

La muerte (segunda parte) se aborda en su doble faceta de muerte natural o muerte
violenta (suicidio y, en menor medida, homicidio), analizindose ademas el entierro. Quiza
sea el tema del suicidio el que resulte més interesante de esta segunda parte. La autora
se plantea su estudio tomando como fuente de informacién (ademds de los datos del
trabajo de campo) las estadisticas y valoraciones publicadas en 1965 por Rodolfo Soto
Vizquez '*. El cargo de «Juez de Primera Instancia e Instruccién» del concejo de Luarca
le permitié6 al autor comprobar que el porcentaje de suicidios entre los vaqueiros era
muy superior al del resto de asturianos y que también era mucho maés alto el porcentaje
de mujeres vaqueiras suicidas que el que reflejaban las estadisticas para las mujeres del
resto de la regién y el Estado. Soto Vazquez apunta que las causas de esta situacién
pueden encontrarse en el aislamiento y en cierto complejo de inferioridad camuflado de
«falsa superioridad y espectacular exhibicionismo» (p. 216).

Maria Cétedra, pese a la calidad y seriedad cientifica del trabajo de Soto Vizquez,
considera que su investigacion es externa, realizada «desde fuera». Ella pretende hacer
sus consideraciones «desde dentro», «segin la Optica de los propios actores» (p. 217)
(excluidos, obviamente, los propios suicidas). El método empleado ha sido la encuesta
oral propia del trabajo de campo y el seguimiento directo de algin caso de suicidio
ocurrido durante su estancia en las brafias. El nimero de casos estudiado es muy alto, y
muy detallada la descripcién de las circunstancias que los rodean. Sin embargo, las con-
clusiones a las que llega la autora creemos que no explican ese elevado porcentaje de
suicidios que se da entre los vaqueiros en comparacién con el resto de la poblacién
asturiana. Las causas que llevan al suicidio son, en la mayoria de los casos, segiin Maria
Catedra, los siguientes: 1) evitacién de castigos judiciales cuando el individuo puede ser
o ha sido condenado por la justicia; 2) evitar sufrimientos cuando se padece una enfer-
medad grave; 3) dificultades familiares y conyugales originadas por «el sistema de herencia
y su correspondiente distribucién de roles dentro de la casa» (p. 226); 4) el «aburri-

14 Op. cit. en nota 2.
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miento», que incluye variadas situaciones, como enfermedad, falta de dinero, disgustos,
nervios, soledad, etc.

Todas las circunstancias apuntadas pueden considerarse suficientes para explicar la
mayoria de los casos de suicidio documentados. Sin embargo, lo que permanece sin res-
puesta es la interpretacion de esa diferencia porcentual tan significativa que sirda a los
vaqueiros muy por encima de los restantes asturianos en las estadisticas del suicidio. En
la mayor parte del occidente asturiano numerosas aldeas xaldas comparten medios ecol6-
gicos semejantes a los que rodean a las brafias de invierno; también el sistema de he-
rencia y la crganizacién de los «roles» domeésticos resultan coincidentes. No podemos
olvidar, por otra parte, que la prictica totalidad de la comunidad vaqueira objeto de
investigacién es sedentaria y reside durante todo el afio en las brafias de invierno. En
el estudio del suicidio, como en el de otras cuestiones que apuntaremos, no se considera
ni el hecho de la trashumancia a los puertos altos de Cangas ni los traslados a las
brafias de alzada actuales. Seria conveniente, por ello, documentar en el registro histérico
tanto la posible incidencia de esos cambios de residencia en relacién con lo casos de
suicidio, como retrotraer la investigacién a etapas anteriores (si es posible) para comprobar
los procesos de cambio.

Algo semejante podriamos apuntar con respecto al capitulo dedicado al enterramiento.
Nuevamente la descripcién etnografica es de una enorme calidad, incluyendo documentacion
sobre un buen nimero de casos. Pero hay hechos, como la muerte en las brafias de
alzada (a la que se refiere un informante en la pagina 301) que no se estudian, no ya
en lo refrente al entierro, sino a cualquier otro aspecto. El banquete ofrecido en los
entierros es otro acontecimiento tratado con detalle. Esta comensalidad es considerada
por la autora como el aspecto «miés llamativo» de las ceremonias de enterramiento. Sin
embargo, también se reconoce que dicha costumbre fue praticada igualmente por los al-
deanos. Al no accederse al registro histdrico, quedan sin explicar las posibles diferencias
existentes, como fue el proceso de su desaparicion entre los xaldos y c6mo encajé esto
con su permanencia entre los vaqueiros.

Parecidas observaciones podemos hacer acerca del «cabo de afio» o segundo entierro
y las comidas que nuevarhente se ofrecian transcurrido un afo, aproximadamente, del
entierro; costumbre observada tanto por los vaqueiros como por los xaldos. En este caso,
la informacién que se nos ofrece no es demasiado abundante y parece escasa en relacién
con la importancia del fenémeno estudiado. También en esta ocasion la comparacién
entre los actos realizados por xaldos y vaqueiros y las referencias histéricas, contribuirian
a un conocimiento més exhaustivo de esa celebracion.

Las referencias al cabo de afio sirven de introduccién a la parte tercera de la obra,
donde se estudian los espiritus y los santos. Como en el resto del libro, aunque quizd
ahora con mayor énfasis, esta parte se elabora recogiendo las vivencias y sentimientos
de los vaqueiros ante fenémenos tan complejos y (relativamente) misteriosos como son
los espiritus y las divinidades. Las numerosas (y en muchos casos extensas) citas literales
recogidas de las conversaciones con los informantes son la pieza clave del relato 15 Se

15 Una de las caracteristicas de los trabajos publicados por Maria Citedra (y c§pecialmente
del que ahora comentamos) es el uso abundante de citas literales tomadas a los informantes.
Ciertamente son escasos los antropdlogos espafioles que siguen esta linea metodolégica en la
publicacién de sus investigacions y convendria tenerlo en consideracién, ya que esas citas per-
miten un acceso mucho mas directo a las formas de pensamiento de los individuos estudiados.
También es importante observar, como apunta la autora, que ese material oral puede ser
utilizado como fuente de informacién por otros investigadores. No obstante, nos atrevemos a
hacer una observacion al respecto. En La muerte y 0ir05 mundos el uso de esas citas resulta,
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nos ofrece un considerable cimulo de experiencias personales sobre contactos, visiones o
percepciones de espiritus de vivos y muertos y sobre las especiales relaciones que man-
tienen algunos animales con esos espiritus. Estos relatos vivenciales son, en la mayoria
de los casos, mas ilustrativos sobre las creencias vaqueiras que las definiciones sobre
conceptos dadas en respuesta a las preguntas de la autora, respuestas que en algunas
ocasiones pueden dar lugar a elaboraciones tedricas no coincidentes con el sentimiento o
creencia auténticos.

En el capitulo sexto y ultimo («Los santos») se estudia «el habitat de los espiritus
y las interrelaciones de los difuntos y los santos en la cosmologia vaqueira» (p. 385).
Ese lugar al que acuden los espiritus esta rodeado de ambigiiedades y escasa concrecién
en la mente vaqueira. Sobre lo que si existe una idea clara y precisa es acerca de los
«santos» esenciales de su religiosidad: San Antonio, la «Santa» (Virgen) del Acebo y las
Animas. El capitulo concluye con el estudio de los intermediarios humanos que actdan
para comunicar al vaqueiro con sus santos cuando este contacto no puede realizarse di-
rectamente; sacerdotes y rezadoras son los principales.

Las cbnclusiones finales del estudio se presentan bajo el titulo «El estudio de la muer-
te». Aqui se retoma la idea de la identidad vaqueira como grupo social diferenciado. El
argumento principal que defiende la autora es que el estudio de la muerte entre los
vaqueiros «nos ha permitido vislumbrar una compleja y sofisticada cosmologia, bastante
diferente de la que se conoce sobre otros espafioles» (p. 472). Esto puede ser cierto,
pero también lo es que no existen estudios en profundidad sobre la religiosidad de co-
munidades campesinas asturianas que podrian confirmar o desmentir ese particularismo,
sobre todo en lo que se refiere a la zona occidental de Asturias, cuyos aldeanos comparten
con los vaqueiros numerosos rasgos culturales y creencias. La citada afirmacién de la
autora, que acabamos de comentar, se completa con una segunda; «los vaqueiros son
simplemente asturianos que practican la trashumancia» (p. 473). De la conjuncién de
ambas ideas —aparentemente contradictorias— resulta la necesidad de explicar de dénde
proviene el sistema de ideas y creencias vaqueiro.

Antes de entrar en el comentario de estas explicaciones conviene que nos refiramos
a la idea de que la trashumancia es la unica caracteristica que distingue a los vaqueiros
respecto a los demds asturianos. Este es un planteamiento que se ha venido utilizando
para rechazar la hipotética particularidad étnica de los vaqueiros. El argumento funda-
mental que lo sustenta es que la dnica, o mds importante, razén que explica la margi-
nacién y el desprecio hacia la comunidad vaqueira proviene de su sistema de aprovecha-
miento econémico, al que la dedicacién casi exclusiva al ganado vacuno, la trashumancia
y la ocupacién de hébitats aislados, le han conferido una imagen muy particular. Esta
argumentacion parece no tener en cuenta que en Asturias (y en otros lugares del norte
peninsular) han existido y existen ganaderos trashumantes que no han sufrido una mar-
ginacion semejante a la del vaqueiro y que tampoco han dado origen a la formacién de
un grupo social diferenciado. Quizd la dedicacién a la arrieria haya influido de manera
mucho més determinante en el desarrollo de esa marginacién, igual que ha ocurrido
entre los maragatos.

Para terminar, nos resta hacer referencia a las citadas explicaciones que aclararian la
aparente contradiccion de la riqueza de la cosmologia vaqueira si se asume que se trata

quizd, demasiado determinante en todo el esquema de la obra, aunque la autora sefiala que
es precisamente eso lo que habia pretendido. Pese a todo, los numerosos casos y citas recogidos
dejan poco espacio para la reflexion sobre las mismas, ademas esta propia reflexién aparece
ya condicionada por el relato de los informantes, quedando un margen bastante escaso para
la observacion analitica de la autora.
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simplemente de asturianos que practican la trashumancia. Maria Citedra apunta en primer
lugar que «su coherente visién del cosmos, la nocién del espiritu, sus actirudes y valores
sobre los animales, etc., son superviviencias arcaicas de ideas que alguna vez fueron co-
munes en la cultura alpina o indoeuropea que han sobrevivido entre los vaqueiros»
(p- 437). Esta interpretacion no aclara pricticamente nada ni seguramente puede com-
probarse; por ello la autora se refiere a otra mas plausible, y es que, «debido al mismo
aislamiento de los vaqueiros gradualmente han inventado su cosmologia, adaptando ideas
de la cultura exterior —Ilas Animas del Purgatorio o los Santos—, de manera que satis-
fagan sus necesidades, sin estar controladas o corregidas por maestros, curas o inquisi-
dores» (p. 473). Realmente, aunque esta segunda hipétesis sea més concreta y se aleje
del socorrido indoeuropeismo, lo cierto es que tampoco explica mucho y la autora reconoce
que lo unico que puede hacer es plantear al problema y «dejarlo sin respuesta». Por
nuestra parte podemos hacer un par de observaciones. En primer lugar, cabria la posi-
bilidad de replantear el pretendido aislamiento secular de los vaqueiros, sobre todo si
tenemos en cuenta lo extendido de la arrieria (y, por tanto, los contactos con el exterior).
Por otra parte, insistimos en que sélo la comparacién con la cosmologia de los aldeanos
del occidente de Asturias y de otras comunidades de la Peninsula, podria ofrecer algo
de luz sobre el problema, lo que ocurre es que todavia estan por hacer estos estudios.

Finalmente, no queremos dejar de destacar (y subscribir) la llamada que se hace desde
el texto comentado a la realizaciébn de investigaciones histéricas sobre «cosmologias y
visiones del mundo en la época medieval y moderna» (p. 473), llamada que nosostros
enfocariamos muy especialmente hacia el estudio de aquellas comunidades analizadas por
antropblogos pero sobre las que carecemos de esa vision histdrica, o mejor, etnohistérica,
imprescindible.

Es precisamente ese enfoque historico el que predomina en la tercera y ultima pu-
blicacién que vamos a comentar, cuyo autor es Adolfo Garcia Martinez !¢, en la que se
estudia la comunidad vaqueira de los concejos de Salas, Belmonte y Somiedo. Resulta
casi paraddjico, o cuando menos llamativo, el hecho que acabamos de consignar. Efecti-
vamente, pese a que el autor se define como antropblogo (seguidor del materialismo
cultural) y aunque reconoce que por no ser historiador ha tenido problemas en la in-
vestigacién, algo mas de la mitad de las piginas de su obra (excluidos los apéndices)
corresponde al anilisis histérico del fenémeno vaqueiro y las restantes estin notablemente
condicionadas por ese enfoque histérico. Dejamos constancia de este hecho, no para cri-
ticarlo, sino todo lo contrario, para destacarlo y hacer un llamamiento en defensa de la
utilizacién conjunta y complementaria de las metodologias histérica y antropologica que
tanta falta nos hace.

En el prélogo se presentan algunas de las ideas centrales de la investigacion: 1)
«no todos los trashumantes son vaqueiros de alzada ni todas las brafias son vaqueiras,
sino que los vaqueiros y sus brafias son un subgrupo en el marco de tales fen6menos y
un acontecimiento mucho més reciente que el de la trashumancia y las brafias»; 2) «sus
peculiaridades socio-culturales no pueden explicarse de otro modo que en relacién al pro-
ceso de colonizacién y de explotacién de sus espacios»; 3) «los vaqueiros de alzada cons-
tituyen un fendémeno socioeconémico intimamente ligado a la gran propiedad nobiliaria,
hecho que explicaria el porqué se originé y se consolid6 en unas determinadas zonas de
Asturias y no en otras ecologicamente similares»; 4) «tampoco el recurso exclusivo a
los factores ecolégicos para demostrar su origen y sus peculiaridades constituiria una prue-

16 Op. cit. en nota 4.
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ba vilida»; 5) «los vaqueiros de .alzada no parecen ser un grupo arcaico, ni por su
antigiiedad ni por su forma de vida» (p. II). '

Segun el autor, los vaqueiros se constituirian como grupo social diferenciado entre
finales del siglo xv y finales del xvil, «desde mediados del xvi y a lo largo del xvn
los vaqueiros van haciéndose duefios de una serie de tierras y de una cabafia ganadera
muy numerosa; a principios del siglo Xvill comienzan a redimir los dominios jurisdic-
cionales (..) y finalmente, a finales del XIX y primer cuarto del XX compran los espacios
no cercados» (p. II). El modo de vida y la economia vaqueiras se completarian con la
venta de algunos excedentes ganaderos y con la practica de la arrieria y la trajineria.

Pasemos ya a observar ¢6mo se desarrollan esas ideas a lo largo del trabajo, que
aparece dividido en dos partes, la histérica («En torno a los origenes, formacién y cons-
titucién de los Vaqueiros de Alzada como grupo social diferenciado») y la etnogréfica
(«El modo de vida de los Vaqueiros de Alzada. Niveles de adaptacién»). El capitulo
primero de la primera parte aborda el estado de la cuestion. Hace un muy breve repaso
a las hipotesis y estudios sobre los vaqueiros en los siglos Xviil y XiX, deteniéndose
algo mis en Jovellanos y Acevedo. Sobre las investigaciones publicadas en el siglo xx
hace una evaluacién critica mis concreta. Destaca los trabajos de Juan Uria y Riu y el
rechazo de éste con respecto a la teoria étnica sobre los origenes de los vaqueiros. Sin
embargo, considera que sus trabajos son basicamente un punto de partida para posteriores
investigaciones histricas y antropoldgicas. En relacién a las ideas manejadas por Uria,
A. Garcia asegura que los lugares habitados por los vaqueiros son pueblos y no brafias
(p. 33). Las brafias son «anteriores a la aparicion de los pueblos de vaqueiros y de los
vaqueiros mismos» (p. 34), eran los pastos a los que acudian los ganaderos en momentos
concretos del afio, dentro de un esquema socioeconémico de trashumancia de valle, que
mds tarde se transformarian en pueblos vaqueiros mediante la construccién de cerra-
mientos, viviendas y otras estructuras complementarias.

Tras Uria y Riu se pasa revista a las investigaciones de Maria Céitedra. A. Garcia
destaca la gran calidad del trabajo etnografico de Catedra, pero le plantea una serie de
inconvenientes. El primero atafie a la zona elegida (en los concejos de Tineo y Luarca)
cuyos habitantes vaqueiros son casi totalmente sedentarios desde hace afios. Ademads, en
estas tierras apenas existi0 la trashumancia de valle no vaqueira, lo que hace menos
rico y complejo el estudio del problema. También critica un aspecto fundamental y es
el caracter ahistorico de la obra de Cétedra, que impide comprender el desarrollo de la
comunidad estudiada. Otra hipétesis que no comparte es que la ecologia cultural explique
por si misma la formacién del grupo social vaqueiro, pues de ser esto cierto deberian
haber surgido comunidades semejantes en otras zonas de Asturias en las que también
se ha practicado la trashumancia 7.

Los ultimos parrafos sobre el estado de la cuestién estin dedicados a un trabajo de
caracter historico de Margarita Cuartas Rivero sobre «Dominio sefiorial y vaqueiros de
alzada» '8, que aporta importantes argumentos histéricos sobre los vaqueiros pero cuyas
conclusiones no coinciden con las de A. Garcia.

Con el capitulo segundo se entra ya en materia, trata «El desarrollo de la ganaderia
en Asturias durante los siglos XI, XII, Xl y XIV». Este desarrollo se estudia siguiendo la
actividad generada por los monasterios de la regién, los cuales eran propietarios de gran-
des extensiones de terreno y de ganado vacuno, a cuyo cuidado estaban siervos vaqueros.

17 s, : 5 ” . : .y .
A. Garcia critica también determinada orientacién estructuralista que aparece en la obra

de M. Citedra, aspecto que ya hemos tratado en paginas anteriores.
En Estudios ofrecidos a Emslio Alarcos Llorach (Oviedo: Universidad de Oviedo, 1979),
vol. IV, pp. 549-563.
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El sistema de aprovechamiento de pastos sigue un ritmo trashumante estacional. Durante
el siglo XIV esta situacién se va a transformar en sentido negativo para los centros
monasticos: tanto los nucleos urbanos como determinados sectores de la nobleza intentarin
controlar las tierras de pastos. ,

El capitulo tercero analiza precisamente el «Desarrollo y consolidacién de la nobleza
laica durante la segunda mitad del siglo XIV, XV, XVI y XVIl». Primero serin los Quifiones
leoneses, luego los Miranda asturianos quienes logren el control de buena parte de las
tierras y el ganado del centro-occidente de Asturias. En ambos casos el sistema econémico
empleado es el mismo: ganado en aparceria, arriendo de pastos y, sobre todo, el soste-
nimiento de grandes rebafios de ganado cuidados por criados propios en régimen de
trashumancia.

En el capitulo cuarto se estudia «La progresiva decadencia de los Miranda (siglos
xvil y xvii) y la formaciéon de los vaqueiros de alzada como grupo social y econdmica-
mente diferenciado», pues el autor considera que ambos hechos estan intimamente rela-
cionados. Este capitulo puede considerarse el eje central de toda la investigacion ya que
en él se presentan y defienden las ideas calves del autor en lo que se refiere a la
formacién del grupo social vaqueiro.

Un factor que se considera fundamental para esa formacién es el crecimiento demo-
grafico que durante el siglo XVi tuvo lugar en toda Europa (y también en Asturias).
Como consecuencia de ello, los agricultores roturan y cercan nuevas tierras, lo que va
en detrimento de los pastos. Los llamados «vaqueros del Principado» (que pagan derechos
por los pastizales a la nobleza) se defienden de esa reduccién de terreno (que afecta
tanto a las tierras altas como a las medias y bajas) levantando cerramientos sobre los
espacios abiertos, surgiendo asi, lentamente, el prado de guadafia. El resultado inicial de
este proceso (que dura hasta el siglo XVl es el enfrentamiento directo con la nobleza.
En las tierras altas del concejo de Somiedo los lugares habitados por estos incipientes
vaqueiros, en los que los cerramientos posibilitan un aprovechamiento importante de hier-
ba, van a dar lugar a la sedentarizacién de sus habitantes. Sin embargo, en los terrenos
que por lo reducido de su extensién, u otros factores, no es posible acumular grandes
cantidades de hierba, se hizo inevitable la trashumancia descendente durante los tres o
cuatro meses de invierno. Los pueblos «de arriba» son, por tanto, el lugar principal de
habitacion del vaqueiro.

La extensién de los cerramientos hace posible que adquieran entidad de pueblo los
pequefios lugares ya habitados (como el Puerto de Somiedo) y que inicien ese proceso
otros que apenas eran mas que zonas de pastos o brafias, como La Peral, que no es
pueblo a finales del xvi pero si desde mediados del xvil. En relacién con este surgi-
miento de los pueblos vaqueiros a partir de la transformacion de las antiguas brafias,
esté la aparicién de las que el autor denomina «brafias de pueblos no vaqueiros». Estas
tltimas serian otro sistema de colonizacién y defensa de pastos comunales por parte de
los pueblos vecinos.

El vaqueiro de alzada surge de ese proceso de levantamiento de cercas, que desemboca
en la consolidacién de unos niicleos de habitacién singulares y en la transformacién hacia
una explotacion més intensiva del ganado. El particular modo de vida vaqueiro va a
ver completada su fisonomia con la dedicacién a actividades no demasiado bien conside-
radas, como son la arrieria y la trajineria.

Segiin A. Garcia, el origen de estos vaqueiros no estd en razas extrafias, sino en los
llamados «vaqueros del Principado» (pastores que cuidan ganado propio y concejil), en
la propia mano de obra al servicio de la nobleza ganadera e incluso en algunos vecinos
de los pueblos altos, cercanos a los actuales pueblos vaqueiros.
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La progresiva constitucién de los vaqueiros como grupo social diferenciado va a dar
origen a unas claras relaciones de oposicién con respecto a los restantes habitantes de
la zona. En primer lugar ambas comunidades compiten por el espacio: «Los vaqueiros
se apropian individual o colectivamente de una serie de espacios comunales y baldios
que los vecinos de los pueblos colindantes utilizaban para sus ganados desde siempre»
(p. 137). Por otra parte, los cambios de residencia del vaqueiro propiciaban el escamoteo
del pago de impuestos y diezmos e incluso de los deberes militares. Esta imagen negativa
del vaqueiro quedaba definitivamente perfilada con su dedicacién a la arrieria, tarea que,
pese a ser casi imprescindible (o precisamente por ello) generaba desconfianza, resquemor
e incluso odio. No es dificil adivinar que de todo ello surgiera el desprecio y la margi-
nacién del vaqueiro y que éste, como respuesta, se inhibiera mayoritariamente de las
responsabilidades de los pueblos a los que pertenecia administrativa y espiritualmente.

La culminacién del proceso de formacién del grupo social vaqueiro tiene lugar a finales
del siglo X1X y principios del XX, cuando consiguen acceder a la propiedad (por compra
pro indiviso) de todos los terrenos comunales que pertenecian a los pueblos que ocupaban,
tanto los de invierno como los de verano.

Hasta aqui el estudio de caricter histérico; la segunda parte de la obra aborda el
anélisis etnogrifico. En el capitulo primero («El nivel de adaptacién tecnologico») se
hacen diversas consideraciones acerca del medio ecolégico habitado por los vaqueiros, la
estructura econdmica-de sus pueblos y el tipo de viviendas. De todo ello destaca el
hecho de que la economia vaqueira se articula en torno a unos terrenos cercados y de
propiedad privada dedicados a cultivos y a prados de guadafia (en parcelas de reducida
extension) y sobre todo en unas zonas de pastos de propiedad colectiva, que en los
pueblos altos alcanzan grandes dimensiones y que son la verdadera clave de su organi-
zacién econémica. Todo ello se complementaba (hasta hace 35 6 40 afios) con la arrieria,
tarea de especialisima importancia. La situacién no era idéntica hace sélo treinta afios.
Entonces, segin el autor, s6lo la mitad de los espacios cercados se dedicaban a prados,
el resto eran cultivos. Sin embargo, en siglos anteriores parece que el sistema no era el
mismo: «A finales del siglo Xvi, los habitantes de Perlunes no sembraban absolutamente
nada, y el espacio cercado dedicado a prados de guadafia era también muy reducido, a
juzgar por la hierba seca que recogian. Los unicos ingresos que obtenian eran producto
de la venta de ganado (...) y de la arrieria y trajineria» (p. 190).

Toda esta problemitica sobre la extensién de los cerramientos nos plantea una serie
de dudas. La idea que repite el autor es que el cerramiento de tierras que se inicia en
el siglo xvi, y acaba consoliddndose en el xvi, hizo posible la estancia prolongada (8-9
meses) en los pueblos de arriba y al mismo tiempo transformé la economia vaqueira
haciéndola evolucionar hacia formas més intensivas, que incluian la practica de una serie
de cultivos que no eran meramente subsidiarios. S6lo en las ultimas décadas el aprove-
chamiento lechero habria llevado a la reduccién de cultivos. Sin embargo, pese a lo que
acabamos de exponer, el autor no muestra con claridad la importancia econémica de los
espacios cercados. Asegura que en el siglo XVi son todavia muy escasos (y no sélo en
Perlunes), pero hace 30 6 40 afios (cuando el proceso de los cerramientos estd ya cul-
minado desde tiempo atrds) su extensién sigue siendo minima en los pueblos de arriba.
Es mis, el mismo autor insiste en que lo fundamental ha sido la propiedad y explotacién
colectiva de los pastos, pues «sin este tipo de propiedades, dadas las dimensiones de los
cerramientos y el nimero de cabezas de ganado, seria inexplicable la entidad del grupo»
(p- 193).

Continuando con el analisis de la situacién social y econdémica se hacen referencias
al fenémeno de la trashumancia y su transformacién durante las iultimas décadas. Se
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comenta la importancia de la sedentarizacién en el proceso de desvaqueirizacién y se
recogen comentarios de vaqueiros sobre el trauma que supone el abandonar la subida a
los pueblos de verano y pasar a residir permanentemente en los de invierno. Sin em-
bargo, todavia ahora hay cinco pueblos de verano habitados sélo estacionalmente !° y
ademas (segin el mapa de la pagina 220) hay otros cinco pueblos, también de verano,
que se han convertido en sedentarios 2°. Por tanto, la desaparicién de la trashumancia
no parece que pueda analizarse exclusivamente en funcién del asentamiento estable en
los pueblos de invierno. Ademads, cabria estudiar —como en otras cuestiones que apun-
taremos— la relacién que puede existir entre la desaparicién de la trashumancia en esta
zona de Somiedo-Belmonte-Salas y la producida en Cangas de Narcea-Tineo-Luarca, ya
que en esta ultima no parece que ninglin pueblo de verano de los puertos altos se
haya convertido en lugar estante de poblacién 2!,

El apartado dedicado a la vivienda quizd sea el més interesante y el que mayores
novedades aporta de toda la segunda parte. A. Garcia critica la falta de precisién y el
confusionismo existente en los estudios sobre las habitaciones de las brafias y en general
sobre las edificaciones circulares o cuadrangulares con techos de paja, que han sido las
mas estudiadas. El autor hace dos clasificaciones sobre la evolucién de las viviendas, tanto
en los pueblos de verano como en los de invierno. Se puede discutir el modelo evolutivo
presentado —desde el chozo circular a la casa-establo actual— pero lo cierto es que el
analisis realizado es ciertamente clarificador y ordena tipologias que nunca se habian
planteado en el registro bibliogréfico.

En relacion con el tema de la vivienda aparece el problema de las diferencias exis-
tentes (tanto en la habitacibn como en el terreno explotado) entre la zona estudiada
por el autor y la de Tineo, Allande y Cangas de Narcea. Muchas de las brafias de
alzada de estos concejos o han desaparecido o son propiedad de los pueblos colindantes,
«y los restos de sus construcciones nos muestran la existencia de chozos circulares de
escasas dimensiones para refugio del pastor» (p. 228), ademés, tampoco existen cerra-
mientos. Otra diferencia apuntada es la relativa al tipo de poblamiento existente en los
pueblos vaqueiros de invierno de la zona de Belmonte y Salas y los de Tineo y Luarca.
En los primeros el habitat se presenta agrupado, mientras que en los segundos las vi-
viendas y sus anexos aparecen muy dispersos y rodeados de terrenos cercados relativa-
mente grandes.

Estas disimilitudes y especialmente las que afectan a los pueblos de verano (con cho-

s 22 y ausencia de cerramientos en Tineo, Allande y Cangas) las intenta explicar el
autor apuntando que, posiblemente, en algunas zonas (como las citadas) el proceso de
expansién de los cerramientos, que considera clave en la formacion del grupo social va-
queiro, «se haya retrasado o que nunca haya tenido lugar» (p. 228). De ello deduce que
«parece ser un hecho cierto que la formacién del vaqueiro de alzada como grupo social’
diferenciado no siguié un proceso uniforme ni simultineo en todas las zonas de Asturias
en que existieron o existen» (p. 228). La comprobacién de este hecho (sobre el que no
insiste el autor) es de fundamental importancia desde nuestro punto de vista, ya que de
alguna forma cuestiona la hipétesis central del trabajo que comentamos. Queda, por tanto,

19 Perlunes, La Peral, Puerto, La Falguera y Llamardal.
La Rebollada, Villar de Vildas, Saliencia y Valle del Lago.
Si ha ocurrido, en parte, en las brafias de alzada del interior, como Los Corros (Luarca)

y Bustellin y Las Tabiernas (Tineo). )
22 No obstante, en las brafias de alzada todavia existentes en Tineo y Luarca (Las Ta-

biernas, Bustellin y Los Corros) el tipo de viviendas es totalmente distinto (mds complejo) y
los cerramientos son la forma tipica de ocupacién del espacio.
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en el aire, la explicacion de las diferencias que, en muy distintas esferas, se observan
entre los vaqueiros de las dos zonas a las que nos hemos venido refiriendo. Se hace
indispensable un estudio histdrico y etnografico comparativo.

El capitulo segundo de esta segunda parte aborda «La adaptacién social del vaqueiro
de alzada». Sin temor a equivocarnos, podemos afirmar que, tanto este capitulo como el
siguiente (y ultimo de la obra) no responden totalmente a lo que se puede esperar de
un trabajo de campo etnogrifico. Ciertamente el estudio de las relaciones familiares y
sociales se trata de forma bastante somera, sin insistir en la descripcién actual del pro-
blema. Si esto queda patente en el apartado dedicado a «la familia o grupo doméstico»,
es todavia mas sefalado en el titulado «Los vaqueiros de alzada como grupo social dife-
renciado». En éste, de muy corta extensidn, cabria esperar que se hiciera un detallado
analisis del conjunto de situaciones sociales y de relaciones con somedanos y xaldos, que
caracterizan la imagen acrual de la comunidad vaqueira. Sin embargo, esto se aborda de
manera muy superficial (con algin detalle mas en las relaciones de parentesco) susten-
tando la caracterizacién del grupo vaqueiro casi exclusivamente con referencias histéricas
que ya se habian presentado en la primera parte del libro.

Algo semejante puede decirse respecto al capitulo tercero («La adaptacién ideolégica
de los vaqueiros de alzada»). La hipétesis del autor —tipica del materialismo cultural—
es que «la adaptacion ideoldgica viene determinada por su nivel de adaptacién tecnolégico
y social, al tiempo que retroalimenta a los otros dos sistemas parciales o niveles»
(p- 293). Creemos que no es especialmente interesante criticar esa postura, porque en
la antropologia cultural estdé mis o menos aceptada, aunque los idealistas mds feroces se
opongan rotundamente a ella.

En lo que se refiere al sistema ideoldgico del vaqueiro, el autor asegura que le ha
resultado dificil el acceso al mismo, entre otras razones por la dificultad para obtener
testimonios vélidos. Ademds, justifica esta incapacidad con una cita del historiador francés
Duby segin la cual esa dificultad de acceso existe cuando los grupos sociales estudiados
«no han dispuesto por si mismos de los instrumentos culturales capaces de plasmar en
formas duraderas su propia visién del mundo» (p. 296). Ciertamente, puede que la cita
de Duby tenga sentido en su contexto pero no creemos que sea aplicable al grupo va-
queiro. Los trabajos de Maria Cétedra sobre los vaqueiros de Tineo y Luarca han mostrado
la existencia de una cosmovisién vaqueira bastante rica y peculiar. A la obra de A. Garcia
parece faltarle esa profundidad de analisis etnografico de la que dan muestra los escritos
de M. Citedra.. El propio autor reconoce que lo que ha elaborado es una «atrevida e
incompleta reconstruccidn del sistema de adaptacién ideolégico o actitudes mentales del
grupo vaqueiro» (p. 296), ademas dispone de un «escaso y disperso material». Por todo
ello concluye que «no hemos podido descubrir ningiin dato mediante el trabajo de campo
que nos dé pie a hablar de una cosmovisién vaqueira que vaya mas alld de estos niveles
ecologicos y sociales» (p. 296). No obstante, también podriamos apuntar que la casi vein-
tena de afios transcurridos desde los primeros estudios de Maria Citedra se han dejado
notar sensiblemente en el cambio de las condiciones de vida materiales, y seguramente
espirituales, de los vaqueiros. Estas transformaciones pueden haber afectado con mayor
intensidad a los vaqueiros de la zona estudiada por A. Garcia —Somiedo, Salas y Bel-
monte— por su menor nimero, frente a los que habitan los concejos de Tineo y Luarca,
pese a que éstos se hayan sedentarizado mas tempranamente.

Con las limitaciones que venimos apuntando, y que el mismo autor reconoce, parece
evidente que ha sido escaso el grado de profundizacién en el tema. Se hacen referencias
a la dualidad espacio-temporal de pueblos de verano-pueblos de invierno, a determinados
valores de conducta, a las antiguas fiestas de Carnaval, a «algunos ritos de paso», «brujeria
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y magia» y la actitud del vaqueiro ante la religion oficial. El anélisis de la situacién
actual de los vaqueiros (sea cual fuere el grado de transformacion de los rasgos culturales
tradicionales) queda sin tratar, dando una imagen totalmente diluida de la comunidad
vaqueira en el momento presente.

El trabajo de A. Garcia se completa con nueve apéndices documentales que recogen
otros tantos textos de los siglos XV al XiIX referentes a la comunidad vaqueira.

Llega el momento de concluir este extenso comentario bibliogrifico. Creemos que han
resultado patentes las diferentes orientaciones, metodologias e intereses que han guiado
a los dos autores resefiados. La linea de Maria Citedra se enmarca absolutamente en un
enfoque antropolégico-social preocupado por la descripcidn e interpretacion socioldgica
de una comunidad marginada, en el momento actual. Las referencias histéricas son mi-
nimas y se acude a ellas para criticar errores del pasado o para comprobar en ese registro
algunos hechos del presente. Sin embargo, no se trabaja con material de archivo y esto
impide a la autora comprobar de manera cierta cual ha sido el proceso de formacién
de la comunidad vaqueira y la transformacion de sus rasgos culturales hasta el momento
presente. Por otra parte, al no incidir (salvo apartados concretos) en la comparacion
con otros ganaderos y agricultores del occidente asturiano, no hay posibilidad de ver si
son ciertamente propios y particulares los elementos culturales que se atribuyen a los
vaqueiros, 0 ¢c6mo se ha producido el trasvase de los mismos. En cualquier caso, insistimos
en que el grado de identificacibn de la vida y la mentalidad vaqueira es muy alto y
habré pocos casos de escritos etnograficos de la Peninsula que lleguen a su nivel.

La obra de A. Garcia, por el contrario, representa un serio intento por interpretar
la realidad vaqueira conjugando la interpretacién histérica y el anilisis etnografico. Sus
limitaciones y problemas, asi como los logros, ya han sido expuestos y no vamos a
insistir en ellos. Eso si, queremos hacer referencia a una cuestién que consideramos fun-
damental (junto con el problema de los cerramientos) y que sélo ha sido abordada de
manera muy parcial por el autor. Se trata del origen social y poblacional de los primeros
vaqueros de los que surgen los que conocemos como vaqueiros de alzada. Para A. Garcia
estos individuos serian mayoritariamente los que se nombran en los documentos como
«vaqueros de Asturias» o «vaqueros del Principado», que son vecinos que «desde concejos
del interior o de la costa, subian a estos pastos altos al cuidado de ganado propio, del
de otros vecinos y hasta tal vez propio del concejo» (p. 89). El autor no da més expli-
caciones sobre esto y tampoco queda claro por qué de ellos surge la comunidad vaqueira
mientras que las brafias de los pueblos no vaqueiros (constituidas de forma contempora-
nea) siguen siendo sélo eso, brafias no vaqueiras. Para explicar convenientemente este
problema habria que profundizar en la linea apuntada por A. Garcia, estudiando funda-
mentalmente el fenémeno de la trashumancia desde la Edad Media.

Por otra parte, dadas las didferencias que tanto en el registro histérico como en el
etnogrifico aparecen entre los vaqueiros de Somiedo-Belmonte-Salas y los de Cangas de
Narcea-Tineo-Luarca, seria necesario el estudio histérico detallado de estos Gltimos y una
investigacién etnogrifica méas profunda sobre los primeros. En realidad, lo mas conveniente
seria proceder a un estudio por extenso de la comunidad vaqueira, localizar de manera
precisa sus lugares de habitacién en todos los concejos tradicionalmente vaqueiros (y en
los que pudieran haberlos acogido en algin momento de la historia) y realizar un por-
menorizado analisis histérico y etnografico de todos ellos 2*. Se ha escrito mucho (aunque

2 Francisco Feo Parrondo, en su trabajo de 1986 (citado en nota 2) hace un acercamiento
geografico a esta cuestién. Sus aportaciones mis interesantes se refieren a los aprovechamientos
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no con demasiada calidad) sobre los vaqueiros pero todavia no se ha abordado un estudio
como el que proponemos, que, sin lugar a dudas, ofreceria bases mas seguras para la
comprensién de esta comunidad y de toda la sociedad rural del occidente asturiano.

Luis ANGEL SANCHEZ GOMEZ
CSIC, Madrid

agricolas y ganaderos en las brafias. Ofrece igualmente un anilisis estadistico de la poblacién
de algunas de éstas. No obstante, no se explica el procedimiento seguido para la cuantificacion
ni se tratan de identificar la totalidad de las brafias vaqueiras, decidiéndose por aceptar la
existencia de unos determinado concejos vaqueiros siguiendo criterios de otros autores que no
son criticados ni valorados debidamente. En cualquier caso, la informacion original presentada
no es muy abundante, pues la mayor parte del trabajo es una sintesis de obras anteriores,
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