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RESUMEN

La celebracién del dia de Santa Agueda, que ha sido recuperada por los vascos resi-
dentes en Barcelona, nos lleva sobre los pasos de un ritual que es recreado tomando
como base la tradicion vasca, do que se hace», en el Pais Vasco. A través del ritual, se
construye un espacio «propio» y significativo para el grupo; que sirve como pauta en la
construcciéon social del nosotros en términos de una etnicidad especifica vasca en la
diaspora barcelonesa.

SUMMARY

The day of Saint Agatha has become a holyday for Basques living in Barcelona.
Observances reveal a ritual that has been reconstructed on the basis of the Basque
tradition, of «what is done» in the Basque country. By means of this ritual, participants
construct a significant space «of their own» that provides a pattern with which to attain
the social construction of a «we» as a specifically Basque ethnic identity in the diaspora
of Barcelona.
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Reza un refrin alavés: «A dos, Candelas, a tres, san Blas, a cuatro, nada
y a cinco, Santa Agueda» (Lépez de Guerefiu 1988). La fiesta de Santa Agueda

! Una primera versién mas reducida fue presentada como ponencia en las II Jor-
nadas de antropologia de las fiestas, organizadas por la Institucién Juan Gil Albert de
Alicante, en diciembre de 2000. Este articulo corresponde a una versién corregida,
aumentada y, en parte, actualizada de la anterior, e incorpora asimismo algunos de
los comentarios y aclaraciones que de alli surgieron.
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se celebra tradicionalmente en Euskadi (asi como en otras comunidades,
como Navarra y La Rioja) el dia 5 de febrero y es considerada como una
de las mas tradicionales y populares que se celebran en el pais. Del mis-
mo modo, ha sido una fiesta recuperada por los vascos que actualmente
residen en Barcelona. La celebracién de Santa Agueda nos lleva sobre los
pasos de un ritual de origen esencialmente rural y hoy convertido también
en urbano. Un ritual que es recreado en el lugar de residencia tomando
como base la tradicién vasca, do que se hace» en el Pais Vasco.

Como veremos en las lineas que siguen, la celebracién de Santa Agueda
reconstruye y reformula —reinventa, en definitiva— una tradicion. En este
sentido, y principalmente, construye un espacio «propio» y significativo para
el grupo que sirve como pauta y referencia en la construccién social del
nosotros en términos de una etnicidad especifica vasca en la didspora
barcelonesa.

ANOTACIONES SOBRE LA CELEBRACION DE SANTA AGUEDA

Santa Agueda, mirtir siciliana del siglo 111, es considerada, en la ma-
yor parte de Espana, como patrona de las mujeres. Su leyenda avala este
hecho; segin la tradicién recogida por Nieves de Hoyos (1951: 446): «Pren-
dado por su belleza, el emperador Quinciano quiso rendirla y al no con-
seguirlo, a pesar de sus ofertas primero y de sus amenazas después, la
hace padecer terribles afrentas en el rostro, retorcerla los pechos y des-
pués cortirselos a cercén. En la prision tiene la aparicién de San Pedro,
el cual hace el milagro de curarla, pero nuevos tormentos la hacen dejar
de existir el dia 5 de febrero de 252 [..] Es esta santa y virgen la que
con acierto han escogido las mujeres como su patrona» > La autora se
refiere en su articulo principalmente a Castilla, donde son famosas las
celebraciones de Santa Agueda en localidades como Zamarramala (Segovia),
donde las mujeres toman el mando del municipio durante un dia.

En comunidades como el Pais Vasco, Navarra y La Rioja, sin embar-
go, Santa Agueda es también, principalmente, la patrona de los mozos,
es decir, de los hombres solteros 3. Es costumbre en estos territorios que

2 Una versién mis larga de la leyenda puede encontrarse en La leyenda dorada o
leyenda durea de Jacobo de la Vorigine (1982: 167-170). A ella remitimos para ulte-
riores consultas y ampliacién de informacion.

3 Principalmente jévenes —aunque a veces no tanto—, comprendidos entre la edad
que los separa de la infancia y les hace entrar en la adolescencia (usualmente entre
los diez y los doce afios) y la del matrimonio —sea esta cual sea.
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las cuadrillas de j6venes, especialmente en el medio rural —aunque mas
tarde se hiciese extensivo también, por supuesto, al dmbito urbano—, sal-
gan a la calle y recorran las casas de los vecinos pidiendo el aguinaldo,
lo que habitualmente se llama «pedir la Santa Agueda». En un principio,
las cuadrillas recogian un aguinaldo en especie: huevos, chorizos,
chistorras..., ademas de dinero para organizar una cena comunal. Como
destaca la misma autora citada con relacién a la provincia de Vizcaya:
«Gran revuelo de campanas hay en Vizcaya la vispera de la Santa, para
lo cual el dia antes hacen una colecta de casa en casa, a veces provistos
de guitarras, con el fin de recaudar fondos para los tafedores» (Hoyos
1951: 452) 4.

En La Rioja, como destaca Jociles (1992: 147), los mozos «al grito de
iPara los quintos! o jPara Santa Agueda!, son obsequiados con dinero,
huevos, chorizos y otros productos del cerdo [..] Paran también a los
automovilistas que van de paso por la localidad, a veces con artes muy
drasticas y a cambio de un trago de vino, les solicitan un donativo en
metilicor. Asimismo, «no deja de sorprender que buena parte de las fies-
tas [...] de quintos se celebren por Santa Agueda y que esta figura se tome
como emblema o bien de ellos o bien de los mozos varones en su con-
junto y mas cuando no se suele ignorar que estid relacionada simbdlica-
mente con lo femenino» (Jociles 1992: 152)°. Igualmente, Laburu y Baza
(1995: 23) sefalan con relacién al Pais Vasco que «puede considerarse Santa
Agueda como la principal fiesta entre las que tienen a los mozos como
directos protagonistas, hasta el punto de que mis de una vez se oye como
se la denomina asi, fiesta de los mozos.

Es tradicional también —y este es el aspecto que mis nos interesa
destacar aqui— la salida a la calle, pidiendo el aguinaldo, de las corales y

4 Nieves de Hoyos no sefiala, sin embargo, en el articulo citado, la importancia
de la moceria en dicho ritual. Su interés se centra exclusivamente en el papel de las
mujeres con relacion a esta festividad. En este sentido, mencionard mis adelante, tam-
bién en referencia a Vizcaya, que: <En ese dia las mujeres no deben lavar la ropa ni
hacer trabajos de horno» (Hoyos 1951: 452).

> Aunque no resulte aqui especialmente significativa esta contradiccion, podemos
exponer, de manera informativa, la explicacién que Jociles da a este hecho. Segin la
autora, la explicacién de que Santa Agueda, figura ligada a lo femenino y principal-
mente a la castidad, sea patrona de los mozos solteros, varones y en los que, ade-
mis, el elemento mais valorado seria su sexualidad activa y en absoluto casta, tiene
su correlacién en el trato que dichos mozos dan a la Santa, cuya imagen suelen trans-
portar durante la procesién. En el camino, la imagen de Santa Agueda es objeto de
burlas diversas y de trato irrespetuoso, solucionando ritualmente la contradiccién de
dicho patrocinio. Para una mayor informacién, cf. Jociles (1992).
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coros populares —mads o menos organizados en este caso, a diferencia de
las agrupaciones de mozos—, que cantan las canciones tradicionales del
dia de Santa Agueda, acompafiadas con palos (de azada, habitualmente),
con los cuales se marca el ritmo golpeando en el suelo, y faroles o linter-
nas que guian al grupo en la noche ¢. En este caso, los coros recorren las
localidades cantando, tanto en espacios publicos como privados y espe-
rando —o pidiendo, directamente— como contrapartida una contribucién
econémica o0 en especie a su interpretacién musical. Si la contribucién es
en especie, ésta puede ser tanto en vino como en comida: huevos, chori-
zos, chistorras, pan, longanizas... En el ambito urbano, sin embargo, di-
chas aportaciones suelen ser principalmente econémicas, o, en el caso de
que se realicen en especie, lo hacen, sobre todo, en vino.

LA INMIGRACION VASCA EN LA CIUDAD DE BARCELONA. APUNTES INTRODUCTORIOS

Pese a no ser un modelo tipico de migracién econdémico-laboral, tal y
como se conoce habitualmente —especialmente en las grandes ciudades
de un Estado como el espaiiol—, el grupo estudiado proporciona, sin em-
bargo, la pauta de comportamiento de un colectivo migrante establecido
en un medio urbano en el cual ha reformulado su singularidad étnica, en
base, tanto a las caracteristicas socioculturales que le son propias como
al nuevo territorio en el que se encuentra asentado y que, en gran me-
dida, ha convertido en suyo propio.

Un primer dato caracteristico es su relativamente reducido volumen (que
en poco excede de las ocho mil personas), siempre en comparacién con
otros grupos inmigrados, mas numerosos, residentes en Barcelona —como
el andaluz, el aragonés o el gallego, por ejemplo—. Otro factor de interés
son sus periodos de llegada a la Ciudad Condal, con puntos ilgidos en el
lustro 1935-40 y en la década 1971-80, en obvio contraste con los de indi-
viduos pertenecientes a grupos de una mais clara tradicién migratoria por
motivos econémico-laborales, con el punto miximo en la década 1961-70.

Podemos ver asi que las épocas de llegada de los vascos a Barcelona
no se corresponden con las de mayor afluencia migratoria por motivos
laborales dentro del Estado espafol’. Igualmente, y de los dos lapsos de

6 Segiin Roma (1989: 149) el origen de esta fiesta adaptada al cristianismo, con
relacién a la iluminacién a través de faroles o linternas, se encuentra en la celebra-
cién romana de la bisqueda de Proserpina, secuestrada y llevada a los infiernos. Los
faroles guiaban a las dnimas, mostrindoles con su luz el camino a seguir.

7 Hemos desarrollado este aspecto mds ampliamente en Medina (2000).
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tiempo senalados, el mayor contingente llegado a la Ciudad Condal des-
de Euskadi lo encontramos en el primero de ellos (1935-40); periodo que
coincide con las fechas de la Guerra Civil, en que muchos vascos aban-
donaron su lugar de origen por causas directamente relacionadas con el
conflicto bélico y encontraron en Barcelona un enclave privilegiado: por
un lado, una ciudad con un tamafo suficientemente considerable que,
asimismo, comenzaba a acusar ya las primeras oleadas migratorias; por
otro, buenas posibilidades laborales en una economia de amplios antece-
dentes industriales; y un tercer factor importante en esos momentos de
conflictividad: la relativa cercania de la frontera francesa, ampliamente
utilizada durante y después de la conflagracion.

Vemos aqui la primera de las causas de llegada a la capital catalana
de algunos de los hoy residentes vascos. Pero existe atn otro periodo
—el segundo en importancia— de afluencia de migracién vasca hacia Bar-
celona: la década 1971-80. Aunque la fiebre de la emigracién econdémica
ha quedado ya atris en buena medida en los anos anteriores, es ain un
periodo de fuerte inmigracién en la ciudad con la llegada, por ejemplo,
de un 14,8% de los hoy residentes andaluces® Podemos observar, sin
embargo, que la emigracién tradicional (econémico-laboral) sufre una
disminucién importante: en el caso andaluz de un 20%. A pesar de ello,
es ahora cuando un nuevo contingente de personas decide su traslado a
Barcelona desde el Pais Vasco.

Observando el mapa urbano barcelonés, y en €l las zonas en las que
habita un mayor nimero de inmigrantes vascos, podremos percatarnos de
que entre ellas se hallan algunas de las que ostentan una posicién eco-
némica mas elevada. En estas zonas vive un 42,5% de los miembros del
colectivo estudiado y, curiosamente, buena parte de ellos llegaron a Bar-
celona entre 1971 y 1980. Los motivos laborales por los cuales estos «otros
barceloneses» se encuentran en la ciudad no son los de una bisqueda
indiscriminada de empleo sino que, en un gran porcentaje de los casos,
es desde el mismo puesto de trabajo que ya se ocupaba en el lugar de
origen como se accede, por cambio de destino, a la actual actividad en
Barcelona. Este es el caso de varios ejecutivos de empresas, bancos o
cajas de ahorros vascos que cuentan con filiales en la capital catalana,
asi como de otros técnicos y cargos medios que han sido requeridos y
trasladados desde Euskadi.

Como ya hemos expuesto, a través de un estudio pormenorizado del
grupo vasco podemos encontrar las pautas de comportamiento de un
colectivo inmigrado, residente en un marco urbano en el cual redefine

8 Cf. Padré Municipal. Barcelona, Ajuntament de Barcelona, 1996.
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sus peculiaridades étnicas. El anilisis en clave de identidad del ritual de
Santa Agueda puede resultarnos revelador a este efecto.

LA SANTA AGUEDA VASCA EN BARCELONA

Siguendo el modelo citado mds arriba en relacién con las formacio-
nes corales vascas, el coro de la Euskal Etxea —casa y centro cultural
vasco— de Barcelona lleva organizando, desde 1996, su propia celebra-
ci6én de Santa Agueda. El hecho de retomar, desde el lugar de residencia
de los migrantes, un ritual de fuerte raigambre en el territorio de origen
—aunque con nula implantacién popular en el de destino en la actuali-
dad— ha significado para los vascos residentes en Barcelona, tanto una
recreacién como una reinvencién de la tradicion, en un nuevo espacio
construido y simbolizado «a la medida- de las necesidades del grupo.

El interés particular del andlisis de esta celebracién radica, asimismo,
en el hecho de que podemos asistir al ritual desde su inicio, desde sus
primeros momentos, antes incluso de su funcionamiento efectivo, de
manera que nos permite observar el proceso y las pautas de su creacién
y desarrollo dentro del marco mis especifico de la vida vasca en Barce-
lona. En las lineas que siguen analizaremos mis pormenorizadamente la
reinvencion y recreacion de esta celebraciéon en tanto que ritual, con una
estrecha vinculacién, como veremos, con una reivindicacién especifica de
la etnicidad vasca en la didspora barcelonesa.

El nacimiento de un ritual urbano. Apuntes etnogrdficos

La iniciativa de la celebracién por parte del coro de la Euskal Etxea
del dia de Santa Agueda naci6 de la propuesta privada de un grupo de
vascos residentes en Barcelona —en el distrito V, Sarria-Sant Gervasi, en
la zona alta de la ciudad, como hemos comentado mis arriba—, quienes,
queriendo recuperar la tradicion que habian vivido en su lugar de origen,
hicieron la propuesta a la que entonces, a finales de 1995, era la directora
del coro de la Euskal Etxea, para que este tdltimo pasase por sus casas a

% A pesar de que la fiesta se habia celebrado en la ciudad de Barcelona hasta el
siglo xvii, sefiala Joan Amades (1982: 723) que después del ano 1835 la capilla de
Santa Agueda fue cerrada al culto y la imagen, llevada a la capilla de Sant Jaume,
a donde también se trasladé la cofradia de Santa Agueda, aunque sin celebrar ya la
fiesta, que se perdié definitivamente a partir de este momento.
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cantar en la noche de la vispera de Santa Agueda. Evidentemente, esta-
ban dispuestos a «dar su aguinaldo» por ello, aunque no se llegase en
principio a ningin acuerdo previo sobre cantidades concretas.

Tras una primera proposicién a los miembros del coro por parte de
la directora, estos acordaron —con una cierta ilusion, al haber vivido tam-
bién en sus localidades de origen las celebraciones de Santa Agueda, por
lo que se manifestaron abiertamente dispuestos a colaborar— aceptar la
propuesta y preparar una salida para celebrar esta tradicion vasca. La junta
directiva de la Euskal Etxea dio, asimismo, su permiso para la realizacion
de dicha actividad, en tanto que evocadora o recuperadora de una tradi-
cién ciertamente reconocible como vasca y facilmente situable en la linea
de otras manifestaciones festivas de indole semejante, patrocinadas tam-
bién por la entidad, como la tamborrada de San Sebastidn, la celebra-
cién del dia de Santo Tomis, etc.

De todas formas, se acordd, desde dentro de la agrupacién coral,
realizar una celebracién que fuese mias alli del estricto encargo de los
particulares que habian promovido la actividad y llevar a cabo, de este
modo, un pequeiio recorrido por la ciudad, visitando algunos de los lo-
cales vascos mis renombrados —especialmente restaurantes y bares, pre-
vio permiso de cada uno de ellos—, a fin de ampliar el ambito de la
fiesta y hacer participes de ella a una mayor parte de la colectividad
vasca —ademas de ampliar la posible recaudacion del aguinaldo en esos
locales.

Asi pues, la coral de Euskal Etxea salié por primera vez a celebrar
Santa Agueda la noche del 4 de febrero de 1996, vispera de la Santa.
Dias antes se habfan pedido los permisos a la guardia urbana de los
distritos donde se pretendia cantar. Esto hay que hacerlo, legalmente, unos
veinte dias antes de la salida. Esta primera vez tan s6lo se hizo con tres
dias de antelacién, aunque de todas formas se consiguié el permiso pro-
visional para poder salir y cantar en la calle en los dos distritos principa-
les donde se pretendia llevar a cabo el recorrido: los de Ciutat Vella y
Sarria-Sant Gervasi'®, en pleno centro y en la periferia residencial barce-
lonesa, respectivamente.

" No es en absoluto de extranar que sean estos dos distritos aquellos en los que
se desarrolla la celebracién. El de Sarria-Sant Gervasi es, por un lado, y como hemos
tenido ocasién de ver brevemente mis arriba, uno de los que cuentan con un mayor
nimero de personas de origen vasco empadronadas y residentes en la ciudad; por
otro lado, el distrito de Ciutat Vella es, ademids de una zona bistérica ciertamente
significativa para los vascos de Barcelona —durante y después de la Guerra Civil—,
la nueva zona de proliferacion de instituciones y de locales —bares y restaurantes,
principalmente, aunque también comercios— vascos en la ciudad.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://rdtp.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas

120 RDTP, LVI, 2, 2001 F. XAVIER MEDINA

La directora de la Coral, siguiendo el calendario de fiestas para el
ensayo de nuevas canciones, habia comenzado a preparar los temas tra-
dicionales de Santa Agueda, una vez pasadas las fiestas de Navidad, ya
en enero de 1996. En el segundo ensayo tras las fiestas, el coro dispuso
ya de una adaptacién de una versién popular del tema tradicional de Santa
Agueda para ser ensayada. La letra de esta versién, en euskera!ll, es la
siguiente:

SANTA YAGEDA

Santa Yageda bezpera degu
Euskalherriko eguna,
Etxe guztiak kantuz pozteko,
Aukeratu adeguna.

Zori on etxe ontako denoi
Oles egitera gatoz,
Aterik ate oitura zarra
Aurten berritzeko asmoz.

Santa Yageda.

Santa maitea gaur artu degu
Gure bideko laguna,
Aren laguntzatz betegentza
Keegun ontako jarduna.

Santa Yageda,
Santa Yageda.

Se acord6é desde un principio que el primer lugar donde se cantase y
desde el cual se iniciase el recorrido, fuese el propio restaurante de la
Euskal Etxea. Al mismo tiempo, para poder salir y cumplir con la tradi-
cion, se compraron los palos para golpear en el suelo acompafiando el
ritmo de la musica cantada. Se trataba concretamente —como manda la
tradicion— de mangos de azada, que uno de los miembros del coro se
encargé de adquirir.

En lo que respecta a la indumentaria, todos los miembros del coro,
hombres y mujeres, tenian que ir de negro, con combinacién de otras

" La traduccién de la letra es la que exponemos a continuacién: <Hoy es el dia
de Santa Agueda, el dia de Euskal Herria, el que hemos elegido para alegrar con
nuestras canciones todas las casas. Felicidad a todos los moradores de esta casa; ve-
nimos a cantar coplas /oles/ con la intencién de que, nuevamente este afio, de puerta
en puerta retomemos la vieja tradicién. Santa Agueda. Glorifiquemos a Santa Agueda,
pues mafnana es Santa Agueda: Que en esta casa tengais felicidad para siempre. Santa
Agueda- (bis).
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prendas en blanco. Los hombres, preferentemente con txapela . En cuanto
a los utensilios accesorios, todos los integrantes de la agrupacién llevan
los caracteristicos palos para golpear en el suelo marcando el ritmo, asi
como el farol: uno de los palos de azada, con una vela en la punta, se
enciende cuando se canta, no durante todo el recorrido, por la dificultad
de mantenerla encendida en la calle, al aire libre. Dicho palo lo lleva
uno de los ninos que acompafa al coro. Hay que destacar en este sen-
tido que el coro, ademis de los miembros de la agrupacién, incluye al-
gunos niflos y otras personas, afines a los miembros del coro o a la Euskal
Etxea.

La preparacién del recorrido fue, en esta primera salida, precipitada,
ante la inminencia de la festividad. Finalmente, el recorrido que se pre-
paré fue el descrito a continuacién. En primer lugar, la salida del restau-
rante de la Euskal Etxea. El coro, acompanado por algunos nifos, fami-
liares de los miembros de la agrupacién, canté en la puerta del local.
Tras la interpetacién del tema de Santa Agueda, asi como de otros dos
temas mas, se pasé una ixapela por el restaurante y entre la gente que
se habfa parado a escuchar en la calle, obteniendo la primera recauda-
ciéon de la noche —acompaiiada por la aportacién, mis substanciosa,
obsequiada por el propio restaurante de la Euskal Etxea, que ofrecid, ade-
mads, a los miembros del coro, unos vasos de vino.

El recorrido continué seguidamente por el distrito de la Ciutat Vella,
deteniéndose el coro y cantando frente a diversos comercios y locales de
personas relacionadas de uno u otro modo con la entidad vasca. Se si-
guié hasta un restaurante vasco cercano, donde se hizo una breve inter-
pretacién en el exterior.

Repartidos en varios automéviles de los mismos miembros del coro,
llega el momento del cambio de zona. Ya que no se habia podido con-
tactar con otros restaurantes vascos, el coro se encamind hacia el domi-
cilio de los particulares que habian tenido la iniciativa de la actuacién.
Asi, se desplaz6 hasta el barrio de Las Tres Torres, en el distrito residen-
cial de Sarria-Sant Gervasi. Ante la primera de las casas particulares, se
canté delante del edificio. Los duenos de la casa bajaron hasta la puerta.
Dieron aguinaldo y vino de Rioja ' para los adultos y refrescos para los

2 Boina tipica vasca, reconocida como indumentaria caracteristica.

13 El hecho de que se trate de vino de Rioja no es en absoluto banal. En casi
todos los casos, las personas que dan el aguinaldo en especie lo han hecho con
alimentos tipicos vascos o relacionados con el drea circundante (Navarra, La Rioja):
vino de Rioja (particularmente Rioja alavesa), quesos, chistorra, embutidos tipicos, etc.
La alimentacién viene a reforzar, de este modo, el proceso identitario que rodea la
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nifos. Seguidamente, el coro se encaminé hacia la siguiente casa. Canto,
igualmente, ante la puerta del edificio, con la familia escuchando en el
balcén. Baj6é el duefio de la casa a la calle a dar el aguinaldo.

Una informante asistente nos decia al respecto:

— [...] A los que estamos aqui, lo que nos gusta es verlo y mantener aqui las
tradiciones de alli. :
— [su hija] Yo me acuerdo la ultima vez que nos vinieron a cantar que tenia

unos 10 anos. [...] Me hace ilusién, ya ves [...].
(Mujeres, guipuzcoana y barcelonesa de origen vasco, 52 y 28 anos, respectiva-
mente)

Tras esta actuacidn, el coro se dirige hacia el Gltimo lugar concerta-
do: Nafarren Etxea, la Casa de los Navarros. Al tratarse de una festividad
compartida, la Casa de los Navarros se ofrecié a acoger al coro de la
Euskal Etxea para que cantase en su local social como tltima etapa de la
noche y aprovechar para llevar a cabo alli una pequena celebracién. El
coro canta en primer lugar en el balcén del frontén de pelota vasca, para
bajar seguidamente al restaurante de la casa navarra, donde se celebran
en ese momento dos cenas con numerosos asistentes. En un principio se
iba a cantar sélo en una de las dos reuniones, en la cual habian deman-
dado la actuacién del coro, pero en la otra también reclaman otra actua-
cién, consiguiéndose aguinaldo de ambas. Uno de los comensales de la
primera de las dos reuniones nos decia:

Esto antes se veia mds, porque lo hacian los estudiantes vascos que estaban aqui
en Barcelona. Lo digo por mis cu#aos, por ejemplo, que salian a recorrer. Iban
por las Ramblas y por ahi arriba '* y paraban en cada sitio y se tomaban alli los
vinos, y cogian cada una ...

La junta directiva de Nafarren Etxea tiene preparada, como «aguinal-
do» para el coro, una mesa, en un salén del restaurante, provista con vino
y toda una serie de complementos con los que invitan a los miembros
de la agrupacién: chistorra, croquetas, bufiuelos de bacalao, pimientos del
piquillo, etc. En un ambiente ya mucho mis distendido y alrededor de la

celebracién de la fiesta. En relacion al papel del consumo de vino de la tierra propia
entre los emigrantes, resulta interesante, como ejemplo comparativo, el articulo de Juan
M. Valadés (1994) sobre la importancia concedida a este aspecto entre la emigracion
extremena.

1 Se refiere al barrio de Les Corts, en el distrito IV, también en la zona alta de la
ciudad y colindante con el de Sarria-Sant Gervasi. Este distrito es también muy sig-
nificativo en relacién al nimero de vascos en él empadronados.
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mesa, los integrantes del coro, acompanados de miembros de la Nafarren
Etxea, acaban cantando otras canciones populares vascas y navarras. Al-
rededor de la media noche, la celebracién toca a su fin y los miembros
del coro abandonan este Gltimo local anfitrién. Uno de los integrantes del
coro comentaba al grupo al acabar la celebracién:

Para el afo que viene hay que preparar algo con cara y ojos; preparar un itine-
rario bien hecho [..] Pero qué quieres, si total hace unos meses que funciona-
mos, no se puede pedir mas [...].

(Varén, vasco-navarro, 55 anos)

Tal como expone la declaracién citada de este tltimo informante y
siguiendo el ciclo festivo anual, la siguiente celebracién de Santa Agueda
no llegaria hasta el ano siguiente: la noche del 3 de febrero, sibado
anterior a la vispera de Santa Agueda. Al igual que el afo anterior, dias
antes se habfan pedido los permisos a la guardia urbana de los distritos
donde se pretendia cantar: nuevamente, los de Ciutat Vella y Sarria-Sant
Gervasi.

A diferencia del ano precedente, en el cual la preparacién de la cele-
bracién fue bastante mas precipitada y la salida, una actividad casi exclu-
sivamente de los componentes del coro, este segundo afio la iniciativa se
hizo extensiva a todos los socios de la Euskal Etxea, asi como a aquellos
acompanantes que quisieran afnadirse . La respuesta fue relativamente
significativa. Ademas de los integrantes del coro, se afadieron otros acom-
panantes externos, socios o no de la Euskal Etxea, dando esta vez a la
salida un tomo atn mas lidico que en la edicién anterior.

Al igual que el afio precedente, los integrantes del coro iban vestidos
de oscuro y blanco y llevaban los palos de azada con los cuales se gol-
pea el suelo, siguiendo el ritmo, al cantar el tema de Santa Agueda.

El recorrido escogido para esta segunda celebraciéon se inici6, de la
misma manera, en el restaurante de la Fuskal Etxea, donde se cantaron
las primeras canciones. Nuevamente, dicho restaurante invité a vino a los
asistentes y dio aguinaldo para el coro. La comitiva inici6 la marcha has-
ta llegar a otro conocido restaurante vasco cercano. Tras la interpretacién
del tema de Santa Agueda —asi como de otros conocidos—, y el ofreci-
miento de los responsables del restaurante a la comitiva —como aguinal-

> Aunque nuestro trabajo de campo acabé definitivamente en el afo 1999, hay
que senalar que, hasta el momento actual (2001), la fiesta de Santa Agueda se ha
afianzado como celebracién, cada vez mas abierta a la participacién, no unicamente
de los socios de la Euskal Etxea, sino de todas aquellas personas —principalmente
relacionadas de algin modo con el Pais Vasco— que han deseado sumarse.
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do— de vino y unos pintxos, se continda camino hacia el siguiente lugar
de destino —otra popular taberna-restaurante de la Ciutat Vella—; el gru-
po, sin embargo, se desvié para pasar, este afio por vez primera, por las
populares Ramblas ° barcelonesas, donde el coro fue cantando y pasan-
do la txapela a la gente que se paraba a escuchar. Siguiendo con el re-
corrido, los celebrantes llegan al tercero de los locales previstos: una muy
popular taberna vasca —propiedad de un conocido cocinero vasco-barce-
lonés, socio, ademds, de la Euskal Etxea de Barcelona—, donde invitaron
a los asistentes a beber y a unos pintxos.

Tras el recorrido por los bares y restaurantes vascos, asi como por las
calles del centro de la ciudad, la comitiva se dirigié nuevamente y al igual
que el ano anterior, hacia el barrio de Las Tres Torres, en el distrito de
Sarria-Sant Gervasi, donde se visitaron dos domicilios particulares, coin-
cidentes con los visitados el afio anterior. En ellos se cantd, al igual que
en la ocasion precedente, ante el edificio y los duefios de la casa baja-
ron a la calle, dieron aguinaldo para el coro e invitaron a los asistentes
a un pequeio refrigerio. Finalmente, y también al igual que el afio ante-
rior, salieron hacia la Casa de los Navarros, donde nuevamente la comi-
tiva fue recibida por miembros de la junta directiva de la entidad y diri-
gida hacia el restaurante, donde se canta el final de fiesta compartido con
los socios de la casa navarra, frente a una mesa bien provista con vinos
navarros y pintxos y tapas diversas para «picar,, en un ambiente distendi-
do y familiar.

HACIA UNA CONSTRUCCION SIMBOLICA DEL TERRITORIO

Uno de los aspectos que considero de una mayor relevancia en lo
que respecta a la celebracién de Santa Agueda en tanto que ritual es la
construccién simbolica del territorio —dugar de identidad», como sefiala
Marc Augé (1996: 147)— que se lleva a cabo por parte de los miembros
del grupo. Dicha construccién espacial que se establece a partir de la
creacién —o reformulacién— del ritual festivo es, por lo tanto, particular
y simbdlicamente significativa. Asi, en el caso de la celebracién de Santa
Agueda podemos comprobar cémo el trayecto que se lleva a cabo reco-
rre diversos aspectos de la vida vasca en la ciudad.

En primer lugar, el punto de partida para la celebracién es el local
social de la Euskal Etxea; es decir, la casa vasca de Barcelona. El recorri-

16 Las Ramblas son una de las principales y mas conocidas avenidas de la ciudad,
corazén sentimental e histérico de la misma.
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do, de este modo V7, unira diversos espacios vascos dentro de la ciudad:
desde la Euskal Etxea y su restaurante, hasta la hermana Casa de los
Navarros, pasando, entretanto, por otros afamados locales de restauracion
vascos del centro urbano, asi como por las populares Ramblas. Ademis,
la celebraciéon de Santa Agueda aporta un aspecto especialmente intere-
sante: introduce en el ritual, no Unicamente la vida publica vasca de la
ciudad, sino también la privada, los lugares de residencia de los vascos
barceloneses. Para ello, el ritual cambia de localizacién urbana y se tras-
lada a uno de las areas residenciales mas representativas para la migra-
cién vasca: el distrito de Sarria-Sant Gervasi. Finalmente y desde alli, el
circulo territorial se cierra y se termina la fiesta -también ritualmente- en
la Nafarren Etxea, uniendo de este modo, de manera simbdlica, los terri-
torios vascos'® de Barcelona en un recorrido mucho mis que significati-
vo, construyendo asi, a través del ritual, el «erritorio vasco» en la didspo-
ra barcelonesa . Como uno de nuestros informantes afirmaba:

«{...] Nos han tratado como en casa. [...] Da gusto [...] celebrar una tradicién [...]
compartida. Ademds, aqui son la mayor parte euskaldunes®. Ha sido una goza-
dav.

(mujer, guipuzcoana, 52 afnos) 2.

En relacién a la expresion como en casa, expuesta por la informante,
y siguendo la definicién de Hannerz (1998), podemos observar que el estar
en casa —o el sentirse como en casa— implica, por un lado, un lugar
donde los elementos culturales que rodean al individuo sean habituales y
compartidos, cercanos y practicables/utilizables, un lugar donde «odo
parece sencillo y directo; pero, por otro lado, y principalmente, «un lu-
gar cémodo, de caras familiares; un lugar donde la mayoria de los otros
son personas locales.. Es, en cierta forma, aquello que el sociélogo Michel
Maffesoli (1990) llamaria el «estar juntos», un lugar de proxemia. La sensa-

7 Tomamos como pauta mis definitiva el recorrido llevado a cabo en la segunda
de las celebraciones, una vez que el ritual se encuentra ya mis asentado y el reco-
rrido parece haberse establecido de una manera mas firme.

8 Cf. también en este sentido Medina (1997b).

¥ Una construccién del territorio que puede ser observada también en relacién a
otros aspectos sociales construidos y llevados a cabo por el grupo en cuestién, como
es el caso del deporte. He tratado este tema en un articulo anterior (Medina, 1997).

2 Euskaldun: persona vascohablante; frecuentemente, y por extension, se utiliza
también para referirse a los vascos en general.

% Declaracién recogida al final de la segunda de las celebraciones de Santa Agueda.
Las cursivas son mias.
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cién de estar como en casa forma, pues, parte de una simbiosis particu-
lar entre los actores y el medio en cuestidn, construido, en este caso,
también simbdlicamente por medio del ritual.

Senalaba Julio Caro Baroja (1991: 78) que, mientras existe un ritual o
una actividad, no es nunca una supervivencia, sino una vivencia: «mu-
chos ejemplos de lo que llamaban supervivencias, mejor observados, no
lo son. Otros no se pueden considerar s6lo desde un punto de vista
l6gico o utilitario: la persistencia cultural no es por fuerza una supervi-
vencia, sino una pura vivencia, con duracién larga y complicada: lo que
queda absolutamente sin sentido pervive poco. Porque, por otra parte,
hay ritos, costumbres, etc., que tienen o pueden tener sentidos estéticos,
emocionales, etc. que los antropdlogos evolucionistas antiguos tuvieron
poco en cuenta. Tampoco otros mis modernos». Con relaciéon al ritual
que nos ocupa, creemos que no hay ningin tipo de duda de que la
celebracién de Santa Agueda es una «ivencia» en el sentido sefalado
por Caro Baroja. No se trata, por un lado, ni de una «supervivencia» de
un ritual vasco, ya que, se mire como se mire, tanto los actores —de
muy distintas procedencias dentro del Pais Vasco, o incluso de fuera de
él— como el medio en el que se lleva a cabo —Barcelona, la didspo-
ra ?— no son los mismos que cualquier celebracién de estas caracteris-
ticas que pueda darse en el propio Euskadi; ni, por otro lado, se trata
de un ritual «rasplantado» de uno a otro territorio, ya que la recreacion
en la didspora de dicho ritual exige un replanteamiento de su desarro-
llo, tal como hemos podido observar, y una construccién particular del
territorio, elaborada de manera simbdlica por los actores mismos. De este
modo, la celebracién de Santa Agueda recomnstruye y reformula —
reinventa, en definitiva— una tradicion.

Senala Delgado (1998: 121) en relacién a este tema que das tradicio-
nes aparecen en momentos en que a las comunidades humanas les cues-
ta hacer compatible la necesidad de puntos de referencia estables en su
sistema del mundo y los cambios ripidos o bruscos en la vida social.
Aqui es el requerimiento psicolégico de anclajes el que propicia la apa-
ricién de falsas tradiciones, destinadas a producir la impresién de cierta
continuidad inalterable en una voragine de innovaciones como las que
implica la vida moderna». Sin embargo, hay que matizar que desde nues-
tra perspectiva, y en tanto en cuanto se trata de un producto sociocultural,
elaborado por un grupo, no nos atreveriamos jamas a tachar de <falsa

2 Sobre la formacién de la didspora vasca, cf. Douglass (1997). También Medina
(19970).

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://rdtp.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



-..DE PUERTA EN PUERTA RDTP, LVI, 2, 2001 127

tradicién» % el ritual de Santa Agueda, ya que, para los propios actores,
este no es un ritual nuevo, sino, por el contrario, de amplia raigambre
en el Pais Vasco. Como expresaba una de nuestras informantes:

Santa Agueda la he vivido yo desde pequefa... toda mi vida.
(Mujer, vizcaina, 74 anos)

No se trata tampoco, por otro lado, como hemos mencionado ante-
riormente, de un ritual trasplantado al lugar de residencia, en tanto en
cuanto ni los actores, ni el medio, ni el contexto son los mismos que los
existentes en Euskadi. Se trata, en este sentido, de una recreacién, por
parte de los actores implicados, de un ritual existente en las localidades
de origen de los protagonistas, en el cual se toma como referencia el
modelo que se conoce —que se ha vivido, que se recuerda— en el Pais
Vasco, reproduciéndolo, aunque Unicamente con los actores presentes y
en un territorio distinto. No se trata, pues, ni de una «nvencién» ni de
un ritual «rasplantado», ya que no recoge tampoco una estructura exacta
preexistente en otro lugar, sino que «ecrea» el ritual, adaptindolo sobre
el terreno en base a las nuevas posibilidades y necesidades de la accién
grupal.

En este sentido, el ritual festivo es simbdlicamente util —una wviven-
cia, en palabras de Caro Baroja— y ejerce su funcién de construir un
espacio «propio» y significativo para el grupo, que sirve, desde esta mis-
ma perspectiva, como pauta y referencia en la construccién social del
nosotros en términos de una etnicidad especifica vasca en la didspora.
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